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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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प्राज्ञषपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


बघे तेरावें ॥0 ॥॥॥1॥| जुलै 
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संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधी । 
सामान्य विचार, गोत्र, प्रवर ब सापिण्ड्य यांसंबंधी बिस्तृत शास्त्रार्थ री 
विबाहकाल, विवाहाचे प्रकार इत्यादि विषय आलेले आहेत. 
धर्मशास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या 
संशोधकांस व प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही 
हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 
संग्राह्य आहे. 
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वजन क१ा 


मेत्री कीं प्रचार ? नवें सोबिएट विद्यापीठ : 

“ दि, २१ फेब्रवारी १९६० रोजीं इंडोनेशियां- 
तील गडजामाडा विद्यापीठांतील भाषणांत आशिया, 
आफ्रिका व लॅटिन अमेरिका खंडांत नवें राष्ट्रीय नेतृत्व 
तयार करण्याच्या कार्यास हातभार लावण्यास सोवि- 
एट युनियन उत्सुक असून या प्रदेशांतील जन्नतेची 
मैत्री संपादन करण्याच्या हेतूनें मॉस्कोंत एक नवें 
विद्यापीठ काढण्याचा निर्णय घेतला गेल्याची क्रुइचेव्हनें 
घोषणा केली, दुसऱ्या दिवशीं ' प्रवदा ? पत्राने हे 
विद्यापीठ स्थापन झाल्याचें जाहीर केलें ब अवघ्या 
तीनच दिवसांत त्यावर एक लेखहि प्रसिद्ध केला, ” 
या योजनेचें वि-छेषण करणारा एक लेख म्युनिकच्या 
“ इस्टट्यूट फेर दि स्टडी ऑफ्‌ यु. एस्‌. एस्‌. आर? 
च्या “ बुलेटिन ”च्या एप्रिल १९६० च्या अंकांत 
श्री. स्टकेलबर्ग यांनीं लिहिला आहे. त्याचा थोड- 
क्‍्यांत सारांश येथें देत. आहोंत : 

हें विद्यापीठ प्रचारपीठ असणार यांत इंका नाहीं, 
आदिया-आपफ्रिकेसाठीं तंत्रज्ञ व नेते तयार करण्याची ही 
कम्युनिस्ट पद्धत नवी नाहीं. जगांतील श्रमजीवी 
जनतेसाठी मॉस्कोमध्ये १९२१ सालीं काढण्यांत 
आलेलें विद्यापीठ बा चीनमधील सुन्यत्सेन विद्योपीठ 
हीं चटकन्‌ डोळ्यासमोर येतात. फरक इतकाच कीं 
या नव्या विद्यापीठांत कितीतरी अधिक विद्यार्थी अस- 
तील व त्यांचें शिक्षणदि व्यापक स्वरूपार्चे, नव्या 
पद्धतीचे, व तंत्रविद्येचादेखील प्रचारात्मक उपयोग 
करणाऱ्या नव्या पद्धतीचे असेल. शिवाय, जुन्या विद्या- 
पीठाचें कार्य कम्युनिस्ट क्रांतिकारक निर्माण करणे हँ 
होते. आज आशिया-आफ्रिका खंडांतील कित्येक राष्र 
स्वतंत्र झालीं असल्यानें सोविएटला तेथे कम्युनिझमूला 
अनुकूल बुद्धिवादी वर्ग व प्रचारक निर्माण करणें 
आवश्यक झालें आहे. नव्या विद्यापीठाचे हें .कार्य 
आहे. मात्र या वेळीं आशिया आफ्रिकेबरोबरच लॅटिन 
अमेरिकेचाहि समावेश करण्यांत आला आहे, हेतु 


न. भा. १ 


सार-र्सकलन 


हा कीं पाश्चात्य वसाहतवादाचा अनुभव घेतलेले 
व अमेरिकेच्या पिळवणुकीसंबंधीं तक्रार करणारे 
प्रदेश एकत्र यावेत व पाश्चात्य राष्ट्रें व विशेषतः 
अमेरिका यांजविरुद्ध एकजूट उभी करणें सुलभ व्हावे, 
या विद्यापीठाचे कार्य केवळ तंत्रविद्येपुरते मर्यादित 
नाहीं. स्थापत्य, शेती, वैद्यक, पदार्थविज्ञान व गणित, 
भौतिक विज्ञान, इतिहास व तत्त्वज्ञान, अर्थशास्त्र व 
आंतर्राष्ट्रीय कायदा इत्यादि विविध ज्ञानशाखांतील 
शिक्षणाची तरतूद तेथें करण्यांत येणार आहे. सामाजिक. 
व सांस्कृतिक क्षेत्रांतीळ निरनिराळ्या प्रकारचे कार्यकर्ते 
सोविएट विचारसरणीच्या वर्चस्वाखाली येथें आणले 
जातील हें उघड आहे. तत्त्वज्ञान काय बा इतिहास 
काय, माक्‍संवाद-लेनिनवाद हीच त्यांची मूळ बैठक 
असणार हें उघड आहे. 

कम्युनिझमच्या प्रसाराची दूरवर दृष्टि ठेवून या 
विद्यापीठाची स्थापना होत आहे ही गोष्ट छपवण्याचा 
प्रयत्न सोविएट नेत्यांनी केला आहे, इंडोनेशियांतील 
भाषणांत “ सोविएट सरकारने हें विद्यापीठ काढण्याचा 
निणेय 'घेतल्याचें ” करुरचेव्हनं जाहीर केलें, नंतर 
प्रवदांतील लेखांत सोविएट मंत्रिमंडळाबरोबरच 
£ सोविएट कमिटी फॉर्‌ दि सॉलिडिरिटी ऑफ्‌ आफ्रो 
-र्‍एशियन कंट्रीज”, युनियन ऑफ्‌ सोविएट सोसायटीज 
फॉर फ्रेंडशिप अँड कल्चरल टाइंज्‌ वुइथ फॉरेन्‌ कंट्रीज 
व ऑल युनियन सेंट्रल कोंसिळू ऑफ्‌ ट्रेड युनियन्स ” 
या “ खाजगी ” संस्थाहि .त॑ काढण्यास जबाबदार 
आहेत अर्से घोषित करण्यांत आलें; व विद्यापीठाचे 
रेक्टर व कोंन्सिळचे सभासद यांच्या नेमणुका व प्रवेशा- 
बाबतचे निंयम इत्यादि गोष्टी या संघटनांनीच ठरवल्या 
आहेत असें जाहीर झालें, अभ्यासक्रमाचे शिक्षण, 
वास्तव्य व सांस्कृतिक कार्य यासाठीं आवश्‍यक सवलती 
काय त्या सोविएट सरकारने पुरवायच्या; या पलीकडे 
त्यांचा विद्यापीठाशी. कसलाहि संबंध नाहीं अशी औप- 
चारिक सुटका करून घेण्यांत 'आली. विद्यापीठाची. 


नवभारत 


संघटना, प्रवेशाबाबतचे नियम इत्यादि बाबतींत कम्यु- 
निस्ट पक्षाचा कोठें नामनिर्दैशहि आढळत नाहीं. 
विद्यापीठ बिनसरकारी वा खाजगी राहील हे. भास- 
विण्याचा आणखी एक प्रयत्न म्हणजे विद्यापीठांत प्रवेश 
देण्याबाबतचे निणैय घेण्याची कचेरी सरकारी शिक्षण- 
खात्याच्या इमारतींत न ठेवतां “ सेंटर फॉर फ्रेंडशिप 
बुइथ दि पीपल्स्‌ ओफ्‌ फॉरेन्‌ कंट्रीज ” या संघटनेच्या 
कायोल्यांत ठेवण्यांत आली आहे. 
विद्यापीठांत दाखल होऊं इच्छिणारांनीं आपापल्या 
राष्ट्रांतील सार्वजनिकसंस्था, सरकार, सोविएट वकि- 
लात इत्यादींच्या द्वारा किंवा स्वतंत्रपणें अर्ज करावेत 
अशी घोषणा प्रथम करण्यांत आली. तथापि “ सोवि- 
एट युनियनमध्ये अध्ययनासाठीं येणारे परकीय विद्यार्थी 
तेथील सरकारी यंत्रणेद्दारा निवडले जातात व म्हणून 
अस अध्ययन करण्याची आपली इच्छा अनेक गरीब 
मुळांना पुरी करतां येत नाहीं. ” असं कुश्रेव्हनें उद्गार 
काढले व नंतर वरील प्रवेशपद्धतींतील “ सार्वजनिक 
संस्था वा सरकार ” हा संदर्भ गाळण्यांत आला, 
“ सोविएट कमिटी फोर्‌ दि सॉलिडेरिटी ऑफ्‌ आप्रो- 
एशियन केंट्रीज”चे चिटणीस ए. सोफ़ोनॉव्ह यांनीं तर 
“ भांडवलशाही राष्ट्रातील उच्च शिक्षणसंस्थांत 
ज्यांना प्रवेश मिळूं शकत नाहीं अशांनाच येथें प्रवेश 
दिला जाईल ? अशी स्पष्ट घोषणाच केली आहे. या 
विद्यापीठामुळें सामान्य सोविएट विद्यार्थ्यांपासून आपिरि- 
कन्‌ बा आशियाई विद्याथी अलग ठेवळे जातील हे 
अनुचित होय अशी टीका अनेक पाश्ांत्य पत्रांनी केळी 
आहे. तथापि तिकडे संपूर्ण दुर्लक्ष करण्यांत आलें आहे. 
कारण सोविएटमधील परिस्थिती परकीय विद्याथ्यीला 
योग्यरीतीने कळणे हा मुळीं विद्यापीठाचा हेतूच नव्हे, 
विद्यापीठाचे माध्यम रशियन्‌ राहील, येथे अने- 
कांना पांचसात व्ेंपर्यत रशियन भाषेचें शिक्षण देण्याची 
व्यवस्था होणार आहे, त्यामुळें ते पुढें आपापल्या 
राष्ट्रांतून शाळेय शिक्षणक्रमांत रशियन शिकवू शकतील, 
रशियन प्रचार वाडूमयाच्या अनुवादाचे कार्यहि त्या- 
योगानें सुलभ होईल, आपिरकन्‌ विद्यार्थ्यांनी या सवल- 
तीचा फायदा ध्यावा यावर विशेष भर दिला जात 
आहे; व त्से करतांना अनेक आफिरिकन्‌ राष्ट्रांत सतत 
वाढत असलेल्या उच्च शिक्षणाच्या सवलतींकडे पूर्ण 
इलेक्ष केळं जात .आहे, 


आपापल्या देशांतील विकासकार्यांत निष्ठेने मग्न 
होणारे कार्यकते निर्माण करण्याचा विद्यापीठाचा हेतु 
आहे असें कुदचेव्हचें म्हणणें आहे. तथापि हा हेतु 
त्या त्या राष्ट्रांतील विद्यापीठांतील शिक्षणदर्जा सुधारण्या- 
साठीं साहाय्य केल्याने देखील साध्य होऊं शकतो. 
उलट, तेथील अनेक तरुणांना मास्कोंत एका विशिष्ट 
विद्यापीठांत आणून शिकवर्णे हा प्रचाराचाच मार्ग होय, 
अशा प्रकारच्या विद्यापीठांचा भूतकाळांतील इतिहास 
हाहि या मताचें सर्वस्वी समथन करणारा असाच 
आहे. “ कम्युनिस्ट युनिव्हर्सिटी ऑफू दि टॉयलसं 
आफू दि ईस्ट चें उदाहरण प्रसिद्ध आहे. तथापि 
या विद्यापीठाच्या संघटनेंत आणखीहि एक राजकीय 
हेतु असावासे वाटते. आफ्रिकेतील लोकमत अनुकूल 
करून घेण्याचा माओप्सेतुंगचाहि प्रयत्न आहे, गिनी- 
मध्यें सोविएट ब झेकोस्लोवांक तज्ञांबरोबरच सुमारे 
४०० चिनी तज्ञहि तेथील शेतकऱ्यांना भातशेतीचें 
तंत्र शिकवीत आहेत. मागासलेल्या राष्ट्रांत सोविएट 
ऐवजीं चिनी पद्धतीची राज्यक्रांति अधिक योग्य व 
इष्ट होय असा माओचा दावा आहे. व हें विद्यापीठ 
म्हणजे त्याला शह देण्याचा एक प्रयत्न असणेंहि शक्य 
आहे, 

ताझकेतचे विद्यापीठ सुरूं होऊन चाळीस वर्षे 
झालीं, या काळावधींत सोबिएट नेत्यांचा हेतु जरी 
तोच कायम असल्य तरी त्यांचे मारी बदलणे स्वाभाविक 
आहे. त्याबेळीं सोबिएटचा सर्व भर राजकीय क्रांतीवर 
होता; ब तिच्यांतवून आर्थेक व सांस्कृतिक क्रांति 
उद्धवेळ अशी अपेक्षा होती. आतां हा दृष्टिकोण 
नदला असून प्रथम आर्थिक व सांस्कृतिक क्षत्रांत 
हा चढवला पाहिजे याची जाणीव सोविएट नेत्यांना 
झाली आहे, तर्थाप पौर्वात्य .राष्ट्रांत कम्युनिस्ट क्रांति 
पसरविण्याची तीत्न इच्छा त्यांच्यांत अजूनहि कायम 


आहे, व हें नवें विद्यापीठ त्या इच्छेतूनच जन्मास 
आले आहे. 


संरक्षक करार आणि सुरक्षिततेचा प्रश्न 


भारतीय परराष्ट्रीय घोरणाच्या अनुषंगानं संरक्षक 
केरराच्या कल्पनेबर अनेक वेळां टीका करण्यांत आली 
आहे, जागतिक राजकारणांतील दोन्ही प्रबळ राष्ट्रांनीं 


अशाप्रकारचे करार केळे आहेत. व त्यांना उत्तेजन 
वकर र; र 
दिळें आहे. या करारांतीळ भूमिकेचे वि-छेषण करणारा, 


सार-संकलन 


दिकागो येथीळ इलिनॉय विद्यापीठाचे इतिहासाचे 
प्राध्यापक नामन्‌ अँबूनर यांचा, एक मार्मिक लेख 
“ करंट हिस्ट्री ” च्या एप्रिल १९६० च्या अंकांत 
प्रसिद्ध झाला आहे त्याचा थोडक्यांत सारांश येथें 
-देत आहोंत : न 

सत्ताधिष्ठित राजकारणपद्धतीचा संरक्षक करार हा 
एक सामान्य आविष्कार आहे. त्यांच्या योगानें सामु- 
दायिक सुरक्षितता साध्य करण्यासाठीं आपापल्या राज- 
कीय बोलणीं वा लष्करी हालचाली करण्याच्या स्वातं- 
ञ्यास मुरड घालण्याची तयारी राष्ट्रं दशवीत असतात. 
करारांमुळें विशिष्ट जबाबदारी येते. निणेयस्बातंत्र्यास 
मुरड घालतांना त्यापासून विशेष लाभ होणार आहे 
अज्नी खात्री पटल्यावांचून कोणतेहि राष्ट्र करारांत 
सामील होण्याची तयारी दाखवीत नाहीं. यामुळें जव्हां 
राष्ट्राराष्ट्रांच्या संबंधांत लवचिकपणा असतो व सामान्य 
शत्रूची कल्पना स्पष्ट असत नाहीं. तेव्हां हे करार फारसे 
होत नाहींत, आजवर शांततेच्या काळांत शात्रुमित्र 
या कल्पना स्पष्ट नसत व त्यामुळें असे करार आढळत 
नव्हते. ते निर्माण होण्यास हितविरोध खोलवर रुज- 
लेला, व्यापक व सहजासहजी न मिटणारा असावा 
लागतो. यामुळें संरक्षक करार एका अर्थी आधींच 
अस्तित्वांत असलेल्या हितेक्याला औपचारिक व 
स्पष्ट स्वरूप देतो असें म्हणतां येईल. सर्वांनो मिळून 
करांबयाची कृति व त्यासाठीं प्रसंगीं प्रत्येकाने द्यावयाचें 
लष्करी साहाय्य हीं त्याच्या योगाने स्पष्ट होतात. 

तटस्थ रहाण्याचे स्वातंत्र्य गमावलेले राष्ट्र पूर्णतया 
स्वतंत्र आहे असं मानतां येत नाहीं, उदाहरणार्थ, 
प्रत्यक्ष लष्करी खर्चाइतकाच करारांतून उद्भवणाऱ्या 
जबाबदाऱ्या पार पाडण्यासाठीं अमेरिकेला खर्च. करावा 
लागतो. अमेरिकेंतील लोकमतहि परंपरागत दृष्टीने 
गुतागुंतीचे संबंध निर्माण करणाऱ्या कराराविरुद्धच 


आहे. व त्याचें कारण. भौगोलिक अंतरामुळें इतरांच्या 


भानगडींत पडायचे कीं नाहीं याविषयीं निर्णय घेण्याचे 


पूर्ण स्वातंत्य आपणास आहे अशी अमेरिकेची खात्री. 


होती. युरोपच्या राजकारणांत समतोलपणा असल्यानें 
१९ व्या शतकांत ती टिकून राहिली, तथापि कोणतेंहि 
युद्ध युरोपबाहेर अटलांटिक महासागरापर्यंत पोहोंचलें 
. कीं त्यापासून दूर रहाणें शाक्य नाहीं असें आतां अनु- 
भवाने सिद्ध झाळें आहे; व आपणांस अलग रीतीर्ने 


बाजूस राहतां येईल हा अमेरिकेचा भ्रम आतां नाहींसा 
झाला आहे, 


युद्धजन्य परिस्थितींत झालेले फायदे कायम टिकवू 
पहाणाऱ्या वा नवे प्रदेश आपल्या वचेस्वाखालीं आणूं 
पहाणाऱ्या सोविएट घोरणाला प्रभाबीपर्णे तोंड देऊं 
शकेल असे १९४५ सालीं अमेरिका हे एकच राष्ट्र 
होतें. रशियन घोरण अधिकाधिक आक्रमक होत 
गेल्याने पाश्चात्य गटाची उभारणी करण्याची जबाबदारी 
अमेरिकेस स्वीकारावी लागली, व पुढें १९४७ते५०च्या 
काळांत नाटोची उभारणी झाली, पश्चिम युरोपच्या 
दृष्टीने अटलांटिक करार टिकविण्याचा तोच मार्ग होता, 
अप्बस्त्नांच्या बाबतींतल्या अमेरिकन नेतृत्वामुळें सर्वांना 
स्रक्षिततेची हमी वाटत होती; आर्थिक दोबेल्यामुळें 
पाश्चात्य राष्ट्रांना अमेरिकेच्या आर्थिक साहाय्याची गरज 
होती; ब॒ रशियाच्या ताठरतेमुळें सर्वांनाच त्याचा धोका 
वाटत होता, यामुळें सामान्य विरोधकाविरुद्ध साम- 
्थ्यांची उभारणी करण्याच्या हेतूर्ने नाटोचा जन्म झाला, 
आज दहा वषीनंतर नाटो ही प्रभावी संरक्षक संघटना 
म्हणून दिसत असली तरी अटलांटिक करार व पाश्चात्य 
राष्ट्रांच्या रक्षणाचा प्रश्न यांचा संबंध आतां कच्चा 
झाला आहे. एकतर अमेरिकन अप्सस्त्रांमुळें आतां 
पूर्वीसारखी सुरक्षिततेची हमी वाटत नाहीं, दुसरें 
आर्थिक साहाय्याचें कार्य यशस्वी झाल्याने पाश्चात्य 
राष्ट्रांत साहजिकच स्वावलंबी व स्वतंत्र वृत्ति निर्माण 
झाली आहे. व सोविएट परराष्ट्रीय घोरणानें “ नवा 
बुरखा ?' घेतल्याने व लष्करी सामर्थ्याऐवजीं शांतता> 
मय सहजीवनाची कल्पना त्यांत आल्यार्ने पाश्चात्य 
ऐक्याची गरज सोम्य होऊं लागली आहे, तथापि 
त्यामुळें नाटोच्या मुळाशीं असलेल्या समान हितसंबंधाची 
भावना मात्र नाहीशी झालेली नाहीं. नाटो ही संरक्षक 
संघटना आहे. युद्धांत बिजय मिळविर्णे हा तिचा 
हेतु नसून युद्ध अंतिम हिताचें ठरणार नाहीं हौ 
जाणीव सोविएटला देणें यासाठीं ती अस्तित्वांत आली 
आहे. पश्चिम युरोपचे स्वातंत्र्ययुद्ध न करतां अबाधित 
राखणे हें तिच उद्दिष्ट आहे. तथापि अलीकडील तंत्र- 
विद्येच्या विकासामुळे नाटोपुढील समस्या स्पष्ट होऊं 
लागली आहे, युद्धाचा संभव कमी करण्याचें सामथ्ये 
तरी या संघटनेंत हवे नाहींतर थुद्ध झाल्यास संरक्षणाची 


- हमी तरी तिच्याद्वारां मिळाली पाहिजे, 


नवभारत 


कम्युनिस्ट चीनर्चे आक्रमक धोरण स्पष्ट होईपर्यंत 
संरक्षक करारांचे धोरण आशियांत अवलंबिण्याचा 
प्रयत्न अंमेरिकेनें केला नाहीं, कोरियांतील युद्धानंतर 
मात्र फिलिपाइन्स्‌ , ऑस्ट्रेलिया व न्यूझीलंड यांच्या- 
तील १९५१ सालचा करार, जपानशी १९५१ सालीं 
झालेला करार व कोरियन प्रजासत्ताकाशीं १९५३ सालीं 
झालेला परस्परसंरक्षण करार हीं अशा प्रकारच्या करा- 
रांची उदाहरणें म्हणून देतां येतील, व त्यानंतरचे मह- 
तत्वाचे उदाहरण म्हणजे कम्युनिझमच्या इंडोचायनांतील 
आक्रमणानंतर झालेल्या मॅनिला कराराचे, भारत, 
न्रम्हदेश, सिलोन ब इंडोनेशिया हीं महत्त्वाची राष्ट 
या कराराबाहेर राहिल्यामुळें त्यांचं लष्करी दृष्टीने फारसें 
महत्त्व नाहीं. लष्करी शक्तीच्या बळावर होऊं पहा- 
णाऱ्या कम्युनिझमच्या प्रसारास आळा घालणे हा अमे- 
रिकेचा या करारामागील हेतु. परंतु हा धोका नजीकचा 
नव्हता व सबांनीं मिळून कृति करणेंहि कठीण होतें. 
यामुळें या करारांत सामील झालेल्या राष्ट्रांची जवाब- 
दारी केवळ कम्युनिझम विरोधी भूमिकेपुरतीच मर्या- 
दित राहिली आहे. मात्र यत्किचित्‌ लष्करी फायद्या- 
साठीं या प्रदेशांत अमेरिकेला जबर राजकीय किंमत 
द्यावी लागळी आहे. पाकिस्तानला दिलेल्या लष्करी 
मदतीचा भारतावर झालेला राजकीय परिणाम हे याचे 
महत्त्वाचें उदाहरण होय. १९५४ च्या डिसेंबरमध्ये 
अमेरिकेने अशाच प्रकारे फॉमासांतीळ चिनी सरकारशी 
करार केला असून त्यायोगानें फॉर्मोसाच्या सामुद्रधुनींत 
संरक्षणाव्यतिरिक्त अन्य कारणास्तव लष्करी सामर्थ्याचा 
एकपक्षीय उपयोग होणार नाहीं याची तरतूद केली आहे, 

कम्युनिझमचा प्रभावी प्रतिकार करण्याची केंद्रे्या 
करारांमुळे निर्माण झालीं असं म्हटले जाते. तथापि 
त्यांच्या योगानें वरील हेतूच्या मर्यादाहि स्पष्ट होतात, 
जगाची दोन गटांत विभागणी झाली असून कोणत्याहि 
राष्ट्रास आतां तटस्थ राहण्याचा हक नाहीं असते त्यांतील 
ग्रहीतकृत्य आहे, डलेसनें या भूमिकेचा वेळोवेळी 
उद्चार केला व अगदीं अपबादभूत परिस्थितिवगळ- 
ल्यास तटस्थतेची भूमिका अदूरद्ली व अनैतिक आहे 
असे म्हणण्यापर्यंतहि मजळ मारली, अज्ञा प्रकारें वीस 
वर्षापूर्वी अमेरिका उपभोगित असलेळे स्वातंञ्य आतां 
इतरांनी उपभोगतां नये असें आपण म्हणूं लागलों 
आहोत. 


* संरक्षणकार्याचे 


जगाची दोन गटांत विभागणी झाली आहे ही कल्पना 
बहुसंख्य राष्ट्रांना अमान्य आहे. पाश्चात्य राष्ट्रांशी 
कसलाहि लष्करी करार करण्याचें ते नाकारतात; कारण 
युद्धोत्तर जागतिक राजकारणाचे स्वरूप त्यांना स्थिराव- 
लेळें वा टिकाऊ वाटत नाहीं, जगांतील निरनिराळ्या 
राष्ट्रांची शत्रू, मित्र व तटस्थ अश्शी स्पष्ट विभागणी 
करतां येईल ही कल्पनाच त्यांना अवासव वाटते; 
कारण राष्ट्रीय हितसंबंध अजून बव्हंशी प्रवाही स्वरूपांत 
आहेत. युरोपबराहेर नोटो संघटना फारशी प्रभावी 
ठरली नाहीं; कारण तेथे विशेष हितेक्य नाहीं. गेल्या 
दहा वर्षांतील बहुतेक कल्हांत अमेरिकेचे युरोपीय व 
आरियाई दोस्त तटस्थतेच्या भमिकेवरूनच वावरले 

>) 2 र 
आहेत. परिस्थिति व विशिष्ट घटक यावरच आंतर- 
राष्ट्रीय संबंघ अवलंबून असतात; केवळ करारावर 
सह्या केल्यानें ते निश्चित होऊं शकत नाहींत. या 
दृष्टीने पाहिल्यास अमेरिकेचा मित्र जोडण्याचा प्रकार 
परराष्ट्रीय घोरणाबाबतच्या केवळ ओपचारिक वा 
कायदेशीर दृष्टिकोणाचा सूचक आहे. हॅन्स मेर्गिन्थो 
म्हणतात : 
अनावश्यक 


आम्हास एक तत्व वाटतें. 
जेव्हां उभय पक्षांना संरक्षण 


.] 


स्वर्पाचें नाहीं. अश्या परि- 
ठरू शकत नाहींत; उलट 
बंदढ अडविण्याची वृत्ति 


सार-संकलन 


दिसते. बदलाचें स्वरूप ब दिशा यांचे योग्य वि-छेषण 
करण्याऐवजी केवळ सह्या गोळा करण्याची प्रवत्ति 
दिसते. 
केवळ लष्करी दृष्टीनें विचार केला तरीदेखील 
-आक्षिया खंडांतील विरोध प्रभावी बनण्याचा लष्करी 
करार हा मार्ग नव्हे. त्यांच्यामुळे “ क्रांति?' ही केवळ 
मोस्को वा पेकिंगलाच हवी आहे. असा समज निर्माण 
होतो; व अमेरिकेने पुरस्कारलेल्या करारांना केवळ 
कम्युनिझम विरोधाचे राजकीय स्वरूप प्राप्त होतें. 
आशियाई राष्ट्रवादाला आवडयक असलेले बदल 
त्यांच्या योगाने नाकारळे जातात, केवळ प्रस्थापित 
परिस्थिति टिकून धरण्याचे प्रयत्न करणें हें आशियाई 
राज्यकरत्यांच्या दृष्टीनं अनिष्ट तर आहेच; परंतु तसें 
करण्याची कुवतहि त्यांच्यांत नाहीं हें ध्यानांत ठेवळें 
पाहिजे, 
छॅंटिन अमेरिकेंतील धुमसती परिस्थिति : 
गेल्या फेब्रुवारी महिन्यांत अमेरिकेचे अध्यक्ष आयू- 
सेनॉवर यांनीं. अर्जेटिना, ब्राझील, चाइल व युरग्वेप या 
छॅंटिन अमेरिकन राष्ट्रांना मेट दिली, व आतां कुश्चेव्ह 
तिकडे जाणार आहे. आजवर अमेरिकन राष्ट्रकुलांतल्या 
म्हणून गणल्या जाणाऱ्या या खंडाला आतां जागतिक 
राजकारणांत नवें महत्त्व प्राप्त. होऊं पहात आहे. या 
दृष्टीनें रायल इंस्टिट्यूट ऑफ्‌ इंटरनॅशनळू अफेअसंच्या 
4६ दि वल्डे ठुडे ” या मासिक पत्रिकेच्या. एप्रिल 
१९६० च्या अंकांत प्रसिद्ध झालेल्या अब्रूचर माळ 
र्‍यांच्या एका लेखाचा हा सारांदा “नवभारत? च्या वाच- 
कांना उपयुक्त होईल असें वाटतें, 
अमेरिका व तिचे दक्षिणेकडील शेजारी यांच्यांत 
निर्माण होऊं लागलेले गेरसमञ व त्यांतून उद्भ- 
वणाऱ्या अनिष्ट भावना दूर करण हा आइसेनॉवर 
यांच्या दोऱ्याचा हेतु होता. अर्जेटिना ते मेक्सिको- 
पर्यंत कमीअधिक प्रमाणांत सगळीकडेच अमेरिकेविरुद्ध 
लोकमत आढळते. व क्युज्ा हें त्यांतलेंच एक आत्ये- 
तिक उदाहरण, आर्जैटिनामध्यें पेरंची कारकीद संपल्या- 
नंतर बव्हंशी अमेरिकेच्या साहाय्यानेंच आर्थिक पुन- 
झत्थान झालें असूनहि अमेरिकन अध्यक्षांच्या मेटी- 
जद्दळ तेथें उदासीनताच आढळली. याचें कारण मदत- 
करतांना आंतरराष्ट्रीय चळन-निधीने तयार केलेली 
' काटकसर योजना अंमलांत आणली पाहिजे अशी 


अट घालण्यांत आली, ही अट आंजेटिनाच्या अंतिम 
हिताची असेलहि, पण तिचा तात्कालिक परिणाम 
म्हणून राहणीचा खच भरमसाट वाढला. फ्रॉदिझी 


.राजवटीचे काम अधिक बिकट झालें व अट न लादतां 


अमेरिका मदत करूं, शकली असती हा कम्युनिस्ट 
प्रचार लोकांत रुजू लागला, याच अटीवर देऊं केलेली 
मदत गतवर्षी ब्राझीलनें नाकारली. त्यांच्या मते 
तिच्यांतून उद्भवणाऱ्या सामाजिक व राजकीय अशांत- 
तेचा धोका किंतीतरी मोठा होता. येथे लोकांनीं उत्सा- 
हाने अध्यक्षांचं स्वागत केलें खरें; पण त्यांची भट ही 
कक्‍्युबाबाबत कडक घोरण स्वीकारल्यास त्यास ब्राझीलनं 
पाठिंबा द्यावा या हेतूने आहे अशी अफवा पसरल्यामुळे 
आयसेनांवर तेथून परत फिरण्यापूर्वांच त्या उत्साहावर 
विरजण पडलें, याखेरीज पाठिंब्याचा मोबदला म्हणून 
ब्राझीलला कजे देण्यांत येईल, क्‍्यूबाऐवजीं तेथून अधिक 
साखर आयात केली जाईल असेंहि म्हणण्यांत येत होतं, 
या सर्व केवळ अफवाहि असतील, परंतु त्यावरून अमरि- 
कन धोरणाविषयीं कसे गैरसमज पसरत गेले हे स्पष्ट होते. 
अमेरिकन अध्यक्षांच्या भेटोनंतर आर्थिक साहाय्य देण्या- 
च्या धोरणांत महत्त्वाचे फेरबदल होतील अशी अपेक्षा 
ब्राझीलच्या जनतेने बाळगली होती. परंतु. भेटीनंतर 
तो एक भ्रमच होता असा समज सर्वत्र पसरूं लागला, 

लॅटिन अमेरिकेंतील लोकमत अत्यंत झपाट्याने 
बदलत आहे. व त्यामुळें अमेरिकेची मनःस्थिति 
कांहींशी गोंधळल्यासारखी झाली आहे. तेथील अमे- 
रिकाविरोधी वातावरण मूठमर चळवळ्या लोकांनीं 
निर्माण केळे आहे असं मानण्याची आजवरची पद्धत 
होती. कम्युनिस्ट व राष्ट्रवादी यांनीं तेथीळ वातावरण 
अधिक तस केळे असेलहि; परंतु तें निर्माण' करण्याची 
जबाबदारी त्यांची नाहीं. तर मग या घटनांचीं कारणे 
कोणतीं १ कांहीं कारणें अत्यंत खोलवर रुजलेली 
आहेत. मध्य अमेरिकेंत अलीकडच्या भूतकाळांत 
अमेरिकेने केलेल्या आर्थिक व लष्करी हस्तक्षेपाबद्दल 
राग आहे. त्याचप्रमाणें युद्धोत्तर काळांतील अमेरिकन 
घोरणाविषयीं तेर्थे कडुता आहे. नवोदित लोकशाही 
लोकमताविषयीं विशेष दक्ष असते; हुकूमशाहीचे तसें 
नाहीं, म्हणून हुकूमशाहीशीं आर्थिक व्यवहार करणे 
अधिक सुलभ असतें या प्रमेयाच्या आहारीं जाऊन 
तेथील झोटिंगशाह्या उलथून टाकण्याच्या जनतेच्या 


“नवभारत 


'अयत्नाबद्दल अमेरिका उदासीन असते असे एक 
महत्त्वाचें गाऱ्हाणं तेथें आढळते. . 
दुसरे. अलीकडचें गाऱ्हाणे म्हणजे हीं सारीं राष्ट 
पाश्चात्य गटांत आहेतच अर्से ग्रहीत घरून चाल- 
"ण्याची प्रवृत्ति हें होय, त्यांनीं आपलें परराष्ट्रीय घोरण 
अमेरिकेच्या कलानें आखावे, रशियाशी साधे व्यापारी- 
संबंध देखील ठेऊं नयेत अशी अपेक्षा, त्यांच्या मागा- 
सलेपणामुळे निर्माण होणारा कम्युनिझमचा अंतर्गत 
धोका टाळण्यासाठी आवश्‍यक आर्थिक साहाय्य करण्याची 
मात्र अमेरिकेची मुळींच तयारी नाहीं, या राष्ट्रांतील 
लोकसंख्या आशियापेक्षांहि अधिक झपाट्याने वाढत 
आहे, त्यांतील बीस कोटी प्रजेपैकी निम्मेच पोटापुरती 
कमाई करू शकतात अशी अवस्था आहे, दुसऱ्या 
महायुद्धानंतर अमेरिकेने परराष्ट्रांना सुमारे ३१५० 
कोटी डॉलसंची मदत केली, यांतील लेटिन अमेरिकेचा 
'हिस्सा दोन टक्कथाहून अधिक नाहीं, “ आयात- 
निर्यात बँकेचें कजे ब सुमारें २५०० कोटी डोळस 
इतर्के खाजगी भांडवळ लॅटिन अमेरिकेंत गेले ह खरे, 
परंतु ही मदत होय हें म्हणणें त्यांना मान्य नाहीं, 
हा केवळ व्यवहार किंवा धंदा होय असे ते समजतात, 
बँकेच्या कर्जातून इतरत्र खस्त मिळणारा माठ अमेरिके- 
कडून अधिक .दरानें घ्यावा लागतो; ब खाजगी 
भांडवल कांहीं वेळां अंतर्गत व्यवहारांत ढवळाढवळ 
करूं लागते, लॅटिन अमेरिकेतून आयात होणाऱ्या 
कॉफी व विविध घातूंवर अमेरिका भावनियंत्रण लादते 
ब आयातीचें प्रमाण (कोटा) ठरवते, यामुळें एका 
रात्रींत या राष्ट्रांच्या आर्थक जीवनांत उलथापालथ 
करण्याचें सामथ्ये अमेरिकेजवळ आहे, या सदै 
गाऱ्हाण्यांत अतिशयोक्ति .असेलहि, परत बहुसंख्य 
लॅटिन अमेरिकन प्रजेला तीं रास्त बाटतात ही खरी 
अडचण आहे, व सोविएट व चिनी प्रचारयंत्रांनी 
त्यांचा भरपूर उपयोग करून. घेतला आहे. याविषयीं 
अजून अमेरिकेलांदेखील पुरती जाणीव दिसत नाहीं 
या परिस्थितीवर रशियाचा तोडगा सोपा आहे 
व्यापार व प्रसंगीं केवळ विशिष्ट माहाची देवघेव 
करण्याची तयारी त्यांने दाखविली आहे. तसंच आर्थेक 
विकासाच्या गरजेविषयीं आस्था ब मदत 
तयारी तो पाश्चात्य राष्ट्रांपेक्षां कितीतरी अधिक प्रमाणांत 
दाखवीत आहे, चिनी प्रचार तर यापेक्षाहि अधिक 


करण्याची . 


राष्ट्र युरोपशी व्या 


सूक्ष्म आहे, “ दोन्ही प्रदेश मागासठेळे असून त्यामुळें 
त्यांत बरेंच साम्य आहे. सोविएट व विद्दोषतः चीनच्या 
मार्गाने ेंटिन अमेरिकेंत वेगानें औद्योगीकरण 
होणें शक्‍य आहे. लॅटिन अमेरिका आपल्या नियंत्रणा- 
खालीं राहिल्यावांचून तेथे औद्योगीकरण होणें पाश्चा- 
त्यांना इष्ट वाटत नाहीं; ” असा त्या प्रचाराचा रोख 
आहे, गेल्या कांहीं वर्षांत कित्येक लेंटिन अमेरिकन 
चीनमध्यें जाऊन तेथील परिस्थितीचें नियंत्रित दर्शन 


-घेऊन व त्या योगानें प्रभावित होऊन आले आहेत. 


छॅंटिन अमेरिकन प्रजा मुळांत पश्चिम युरोपांतली, 
धर्माने कॅथॉलिक पंथाची, ब हंगेरीच्या अनुभवाने 
नुकताच धक्का बसलेली, असें असूनहि रशियाशी 
संभंध वाढवळे पाहिजेत असे तिला वाटते तरी कठे १ 
एकतर हंगेरीनंतर बराच काळ लोटला आहे. दुसरें 
म्हणजे क्यूबा, ब्राझील, चाइल इत्यादि रशियाशी 
"यापारी करार केलेले लोक कम्युनिस्टांशीं व्यापार करा- 
यह्य कम्युनिस्टच व्हावे लागतें असें नाहीं असें म्हण- 
ताना आढळतात, त्यांना खरी चिंता आहे आर्थिक 
विकासाची, रशिया जर मदत करीत असेल तर ती कां 
स्वीकारू नये; कदाचित्‌ मागीळ चुकांबद्दल रशियालाहि: 
पश्चात्ताप होत असेल; असे त्यांना वाटतें, अर्थात्‌ या 
व्यापारी संबंधांतून राजकीय संबंध येणें अपरिहार्यच 
आहे. लॅटिन अमेरिकेंतील आणखी एक नवा घटक 
म्हणजे तेथें झालेली ऐक्यभावनेची वाढ हा होय. 
न या परदेशांतील राष्ट्रांना भौगोलिक अंतर ब वहा” 
तुकीच्या साधनांचा अभाव यामुळें आपण एकमेकाँ-, 
पासून कितीतरी दूर आहोंत असें वाटे, आतां ती 
परिस्थिति राहिलेली नाहो, उलट एकत्र राहिलो तरच 
आपला निभाव लागू शकेळ याविषयीं त्यांची खात्री 
झाली आहे. 6 
'बोलावयाचें झाल्यास हीं राष्ट्र 
प्रमाणांत तटस्थतेच्या भूमिकेकडे 
आयसेनोंबर यांच्या भेटींत ब्राझी- 
वित्शेक यांनीं ही गोष्ट स्पष्टपर्ण बोळून 
ही सवस्वीं खरी नाहीं, तथापि 
ला "डी राष्ट्रानीं पाशात्यांवर निष्टा ठेवणें हें त्यांच 
* समजते ही खरी अडचण आहे. अमे- 

फारसं अवलंबून राहावे लागूं नवे म्हणून ही 
पारीसंबंध जोडूं लागलीं आहेत. 


शुक हागलीं आहेत, 
अध्यक्ष कुनित्रे 


सार-संकलन 


उदा० कॅस्ट्रो सरकार अधिकारावर आल्यानंतर ब्रिटन 
च क्‍्यूब्राचा व्यापार दुप्पट झाला, गतवर्षी संरक्षणासाठी 
क्‍यूबार्ने मागितलेली पंधरा जट विमानें देण्याचें ब्रिटनने 
नाकारल्यामुळें मात्र क्यूबाची निराशा झाली. ब्रिटन- 
देखील अमेरिकेच्या तंत्रानेंच वागत आहे असें त्यास 
वाटूं लागळे आहे. 

- लॅटिन अमेरिकेच्या विकासासाठीं तांत्रिक व॑ आर्थिक 
साहाय्य पुरविण्याचा प्रश्न यापुढें फक्त अमेरिका सोडवू 
शकेल असे वाटत नाहीं. लॅटिन अमेरिकन राष्ट्रें कळत 
न कळत सोविएटच्या वर्चखाखालीं जाऊं नयेत अर्से 
चाटत असल्यास सव पाश्चात्य राष्ट्रांनीं मिळून हा 
प्रश्न सोडवला पाहिजे. लॅटिन अमेरिकेच्या दारांत 
सोविए्टंन पाऊल ठेवलें आहेच. पाश्चात्य राष्ट्रें घेणार 
नाहींत तो माळ घेऊन मोबदल्यांत लॅटिन अमे रिकेस 
विकत घेणे अशक्‍य असलेलीं विकाससाधनें देण्यास 
रशिया. तयार आहे. या बाबतींत अमेरिकेव्यतिरिक्त 
इतर पाश्चात्य राष्ट्रांकडून, विशेषतः ब्रिटनकडून, या 
राष्ट्रांच्या कांहीं अपेक्षा आहेत. त्या पुऱ्या कां होऊं 
नयेत. 

१९१० च्या मेक्सिकोंतील क्रांतीपासून युद्धोत्तर 
काळांतील लोकशाहीच्या प्रसारापर्यंतच्या काळांत 
ठेंटिन अमेरिका निरनिराळ्या संक्रमणांतून गेली आहे, 
आज हे प्रदेश अत्यंत मोठ्या संक्रमणांतून जात आहेत. 
त्यांनीं विकासाचा असा कांहीं टप्पा गाठळा. आहे कीं 
तेथून परतणे त्यांना दाक्य नाहीं. त्से केल्यास 
केवळ लोकसंख्येच्या वाढीमुळेंच तेर्थे आप्रिक्रेपेक्षाहि 
मोठी सामाजिक उलथापालथ होईल; भयावह दारिद्य 
येईल. अनेक लॅटिन अमेरिकन्सना याबद्दलची जाणीव 
आहे. व म्हणूनच विकासाची त्यांना निकड अस- 
ल्याचें दिसून येतें. पाश्चात्यांकडून साहाय्य न मिळा- 
-ल्यास ते पूर्वेकडे वळतील, गेलीं दहा वर्षें लॅटिन 
अमेरिकेंत अनेक बदल होत आहेत. व पुढील -दहा 
चषीत त्याहूनहि अधिक होतील. मात्र त्यांचं स्वरूप 
पाश्चात्य राष्ट्रें टिन अमेरिकेच्या प्रश्नाकडे कोणत्या 
दृष्टिकोणांतून पाहातात यावर अवलंबून र!हील, 
युगोस्लावियांतीळ निवडणूक पद्धति : 

*“ __ श्री, जयप्रकाश नारायण यांनीं' भारतीय राजकीय 
जीवनाची नव्यार्ने मांडणी करण्याचा मार्ग नुकताच 
छका प्रबंधरूपान पुढे मांडला असून त्यांत ग्रामपंचा- 


. निवड करण्यांत येते; 


यंतीच्या निवडणुका एकमंतांनें किंवा चिठ्या टाकून 
कराव्यात अशी सूचना केली आहे. यापूर्वी श्री. एम्‌. 
एन्‌. रॉय यांनी या निवडणुका संर्व नागरिकांकरवीं प्रत्यक्ष- 
रीतीनें व्हाव्यात असा पर्याय सुचविला होता हें प्रसिद्ध 
आहे. युगोस्लाविया हें कम्युनिस्ट राज्य खरें; परंतु 
तेथे गेले कांहों दिवस राजकीय व आर्थिक जीवनाची 
पुनर्मांडगी करण्याचे नवनवे प्रयोग सुरूं आहेत. 
विशेषतः तेथें होत असलेले संस्थात्मक बदल हे नवे 
व विचाराह आहेत, या दृष्टीने सर्बियांत झालेल्या 
स्थानिक संस्थांच्या निवडणुकीविषयी बेलग्रेडच्या 
“ युगोस्लाव लाइफ ” च्या एप्रिल १९६० च्या अकांत 
प्रसिद्ध झाळेली पुढील माहिती ' नवभारत ' च्या वाच- 
कांस उद्दोधक वाटेल अर्से वाट्ते. 

या निवडणुकांत सुमारे ९० टक्के मतदान झालें. 
निवडणुका होण्यापूर्वी त्यासाठीं ब्यापक प्रमाणांत 
राजकीय तयारी करण्यांत आली. मोठमोठ्या सभा, 
मिरवणुका इत्यादि होतांना दिसल्या नाहींत हे खरें, 
पण स्थानिक संस्थांचे कार्य, शेती व उद्योगधंदे यांचा 
झालेला पुढ करावयाचा विकास, सांस्कृतिक जीवन, 
घरें बांधण्याविषयींचें धोरण, पुरवठा, शिक्षण, आरोग्य 
इत्यादि विविध प्रश्नांची नागरिकांनी चर्चा केली. 


निवडणुकांतील उमेदवार निवडण्याची पद्धत 
पुढीलप्रमाणे आहे, स्थानिक जनता समित्यासाठीं 
निवडावया'चे उमेदवार नागरिकांच्या जाहोर सभां- 
तून ठरविण्यांत येतात, स्थानिक स्वराज्य संस्था- 
साठीं निवडायचे उमेदवार निरनिराळ्या मतदारसंघा- 
तील मतदारांच्या सभांतून ठरविळे जातात. उंत्पादंक 
समित्यांवर निवडायचे उमेदवार कारखाने व सहकारी 
संस्थांतील कामगारांच्या सभांतून ठरवळे जातात, या 
सभांमध्यें प्रत्येक मतदारास उमेदवार सुचविण्याचा हक्क 
असतो, मतदारांच्या सभेतूनच एका खांस समितीची 
व ही समिति व्यक्तिगत 
मतदारांनी सुचविलेल्या नांवांची यादी तयार 
करून पुढें ठेवते, मतदारांच्या सभांतून ज्यांना मता- 
धिक्य मिळेल अशांचींच नांवें या अखेरच्या यादींत 
समाविष्ट केलीं जातात, अशीं नांवें किती असावींत 
याविषयीं नि्बेघ नाहींत. समितीनें तयार केळेली यादी 
मतदारांना पसंत नसल्यास नबी समिति निवडण्यांत 
येते. यादीन्यतिरिक्त कोणत्याहि पन्नास मतदारांच्या 


७ 


नवभारत 


गटाला उमेदवार सुचवितां येतात. निवडणुका प्रत्यक्ष 
पद्धतीनें होतात, म्हणजे मतदानाच्या हक्कानुसार सर्व 
मतदार प्रतिनिधींची निवड करण्यांत भाग घेतात, 
मतदान गुस्त असतें. यादींतील सवे उमेदवारांची नांवें 
मतपत्रिकेवर असतात व मतदार त्यांतील हव्या 
असलेल्या नांवाखालीं रेघ ओढतो. मतांची मोजणी 
होऊन निकाल जाहीर केला जातो. 

या पद्धतीनें होणाऱ्या मतदानांत मतदार जिव्हाळ्याने 
भाग घेतात. हा जिव्हाळा दिवसेंदिवस वाढत आहे. 
स्थानिक संस्थांना बरेच अधिकार देण्यांत आल्यामुळें 
मतदारांतील जागरूकता वाढण्यास मदत झाली आहे, 
नुकत्याच झालेल्या निवडणुकांत एकूण जागांच्या दुप्पट 
उमेदवारसंख्या होती. स्थानिक संस्थांत एकूण १११२६ 
जागासाठी २०८११ उमेदवार उभे होते. तर्सेच 
उत्पादन समित्यांवरील एकूण ९०५७ जागांसाठी 
: उमेदवारांची संख्या १६४२५ इतकी होती. निवडून 
आलेल्या सभासदांत सुमारें ६० टक्के सभासद नवे 
म्हणजे प्रथमच निवडून आलेले आहेत, उभ्या राहिलेल्या 
उमेदवारांत मतदारांच्या सभांब्यतिरिक्त मतदारांनी 
खतंत्रपणें उभ्या केलेल्या उमेदवारांची संख्या १७ 
इतकी होती, हें विशेष नमूद करणें आवड्यक आहे. 


शिखरपरिषदेच्या अपयक्षाची एक मीमांसा : 

गेल्या महिन्यांत पॅरिस येथ होऊं घातलेल्या शिखर- 
परिषदेचा बोजवारा उडाला, त्यावेळीं निर्माण झालेले 
तंग वातावरण आतां हळुहळु निवळेळ असे वाटत 
आहे. परिषदेच्या या अपयशाची मीमांसा न्यूयॉक 
टाइम्सचे सोबिएटतज्ञ श्री. एच्‌. इ. सॅलिस्‌बरी यांनीं 
“ न्यू लीडर ”च्या ता० २३ मे १९६० च्या अंकांतील 
एका लेखांत केली आहे. तिचा हा थोडक्यांत सारांश : 

जागतिक परिस्थितींतील ताण कमी करण्याच्या 
दृष्टीनें आयसेनॉवर राजवटीशीं सहकार्य करून अधिक 
प्रगति अशक्य आहे हा क्रुइचेव्हचा निर्णय परिषद 
मोडण्याचे खरें कारण होय. प्रगतीची शक्‍यता कांहीं 
महिन्यापूर्वीच त्याला दिसत होती, यामुळें असा 
निर्णय त्यानें कां घ्यावा हे वरवर स्पष्ट होत नाहो, 
पण यू विमानाचे प्रकरण घडण्यापूर्वीच तो या 
निर्णयावर आला असला पाहिजे. या प्रकरणामुळें निर्णय 
अंमलांत आणण्यासाठी ब त्या निमित्ताने कांगावा 
करण्यास त्याला संधि मिळाली इतकेंच, 


ह 


* कुदचेव्हच्या समजूतदार धोरणाळा पक्षाच्या वरिष्ट 
बठुळांत मॉस्को व पेकिंग अश्या दोन्ही ठिकाणीं नेह- 
मींच विरोध होता. अनेक मोठमोठ्या अधिकाऱ्यांना 
या घोरणाच्या यश्याविषयीं दोका होती. अमेरिकेचा 
दौरा “ यझस्वी ” झाल्यामुळे कुश्‍चेन्हळा आपल्या 
विरोधकांवर तात्पुरता जय मिळाल्यासारखे दिसले, मी 
“ यशस्वी ” हा शब्द मुद्दाम बापरळा आहे, अमे- 
रिकन भूमीवर पाऊल टाकल्याबरोजर यशस्वी होण्या- 
साठीं आवश्‍यक प्रचारतंत्राचा उपयोग करण्यास त्यानें 
सुरवात केली, आणि परतल्यानंतर अमेरिका व रशिया, 
आयसेनॉवर व क्रुचेव्ह यांच्यांत शांततेसाठी सहकार्य 
होण्याचा पाया या अमेरिकन दोऱ्याने घातला गेला आहे. 
ही गोष्ट सोविएट जनतेच्या व कम्युनिस्ट पक्षाच्या 
मनावर ठसविण्यासाठीं तुफानी प्रचार सुरूं झाला, या 
प्रचाराचें ब्यापक स्वरूप अमेरिकेच्या ध्यानांत आलें 
नाहीं, स्टालीन वा कुश्‍्चेव्ह यांच्या आजवरच्या कोण- 
त्याहि प्रचार मोहिमेपेक्षां ही मोहीम अधिक मोठी 
होती, सलोख्याच्या धोरणाला त्यायोगानें पाठिंबा 
मिळून विरोधकांवर स्वस्थ बसण्याची पाळी आली. 
तथापि मॉस्कोंतीळ विरोधक शांत झाले असले तरी 
पेकिंगमध्ये तसे झालें नाहीं. कुइचेव्हच्या दौऱ्याचा व 
त्यांतून सुरूं झालेल्या प्रचाराचा तेथे कांहींच परिणाम 
झाला नाहीं, उलट अमेरिकेचे हेतु आक्रमक आहेत, 
शांततेला सर्वांत मोठा धोका अमेरिका हाच होय हा 
पेकिंग रेडियोचा प्रचार कायमच . राहिला, याऱ्चा 
मोस्कोवर परिणाम होत असल्याची चिन्हें माच अले- 
ती एप्रिलच्या आरंभीं दिसूं लागलीं होतीं. डग्लस 
(व हटर यांचीं भाषणे, “ अमेरिकेस शांतता 
नको आहे; शिखर परिषदेस आयसेनोवधर निश्चित 
माग काढण्याच्या हेतूर्ने मुळीं हजर राहणारच नाहींत ” 
असे सागण्यासाठी उपयोगांत आणण्यांत आलीं, 
मोस्कोंत या प्रश्नासंबंधी रण माजळें असावें याचा 
आणखीहि एक पुरावा देतां येतो. तो म्हणजे कुरचे- 
व्हचा विश्वस्त म्हणून प्रसिद्ध असलेला जोजी झुकोव्ह 
याच न्यूयॉक व वेशिंग्टन येथें झालेळे आकस्मिक 
अमन हा होय, तिकडे बाकूंतील आपल्या भाषणांत 
बालन प्रश्नावर कुरचेव्ह ताकीद देत होता, त्याचवेळी 
इकडे अमेरिका शिखरपरिदर्षत कोणते घोरण स्वीकार- 
गार याविषयीं झुकॉब्ह अंदाज घेत होतां.. झुकोव्हर्ने 


सार-संकलन 


दिलेला अहवाल ज्ञात नाहीं; परंतु त्यांच्या खाजगी 
बोलण्यावरून तो फारसा आझ्यावादी दिसत नव्हता, 
अमेरिका सोडतांन। त्यानें रिखर परिषदेविषयीं आशा 
व्यक्त केली असली तरी दिलॉ हटर यांच्या मार्गानें 
कांहींहि निष्पन्न व्हावयार्चे नाहीं असेंहि. स्पष्ट बजावले 
होतें. एप्रिलमध्ये पक्षाच्या मध्यवती समितींत क्रुश्‍चे- 
व्हर्ने पक्षाच्या चिटणीस मंडळाची पुनः मांडणी कली 
व आपला वारस कॉझलोव्ह याचा मार्ग सुलभ कर- 
ण्याचा प्रयत्न केला, शिखर परिषंदेचीहि चर्चा या 
बेठकींत झाली असावी. परिषदेच्या दिशेनें पावले पुढे 
पडत असलीं तरी अभावात्मक धोरणांतून कांहींहि 
साध्य व्हायचें नाहीं अशी त्यानें ताकीद दिली. 


ता. १ मेचा यु- २ विमानाचा प्रकार घडण्यापूर्वीर्‍ची 
ही परिस्थिति, यांत आणखी एक घटक ध्यानांत 
घेतला पाहिजे. एप्रिळ मधील पक्षाच्या मध्यवती समि- 
तीची बैठक होण्यापूर्वी सोविएट सेनाप्रमुखांत अनेक 
महत्त्वाचे फेरबदल झाले, मात्र त्यांना प्रसिद्धी देण्यांत 
आली नाहीं, सोविएट संरक्षण मंत्री मा्हळ मॅलि- 
नोंवूस्की यांचे निकटवती सहकारी माळ झकॅरोन्ह 
यांची मा्शळू सोकॉलोंवूस्की यांचे जागीं “ चीफ्‌ ऑफ्‌ 
स्टाफू ” म्हणून झालेली नेमणुक हा यांतील सवीत 
महत्त्वाचा बदल होय व तो अत्यंत शांतपणाने, कस- 
लाहि गाजावाजा न करतां, करण्यांत आला, दुसरा 
महत्त्वाचा! निर्णय म्हणजे सोविएट स्वयंचलित अस्त्रांच 
नियंत्रण हवाई दलाचे प्रमुख माशेळू न्हाशानीन्‌ यांज- 
कडून काढून येण्यांत घेऊन तें तोफप्ान्यांचे ( आर्टि- 
लरी ) प्रमुख नेदेलिन यांजकडे सोपवण्यांत आलें व 
या अधिकाराला हवाई दलावरीळ. अधिक मानाचे 
स्थान देण्यांत आलें. अद्या प्रकारे पायदळाबरो- 
बर ( लँड फोसंस्‌ ) सहकार्याने काम करणाऱ्या तोफ- 
खान्याचें वजन वाढलें व हवाई दल मार्गे पडलें, पाय: 
दळाचें प्रमुखपद मॅलिनोव्स्कींचे' स्नेही ग्रेरको यांजकडे 
आहे, मारळ,ज्ञकॉन्हना बडतफ करण्यांत आलें त्या- 


वेळीं मा्शैळू कोनेव्हर्न क्रुश्‍चेव्हला अत्यंत सहाय्य केलें 
होते; आतां त्यांच्यावर सेवानिदुत्त होण्याची पाळी 
' आली. तसेंच स्टालिनग्राडचा विजेता मार्शल चुइकों्ह 
हा कित्येक वषे किव्हमध्यें सेनाप्रमुख होता. आतां तें 
पद त्याच्यांकडून काढून घेण्यांत आले आहे. 


न, भा, ९ 


हे. बदल स्वाभाविक वाटावेत म्हणून कोनेव्ह व 
सोकॉलॉव्स्की हे आजारी असल्याचे वृत्त पसरविण्यांत 
आलें, गेले कांहीं दिवस कोनेव्हची प्रकृति साघारण 
आहे हें खरें. पण सोकोलावस्की हा मोस्कोंत कित्येक 
वेळां दिसला आहे. तो आजारी म्हणावा तर तर्से 
कोणतेंहि चिन्ह दिसत नाहीं, त्याचा आजार शारीरिक 
नसून राजकीय आहे. तो व रॅंकोसोंवृस्की हे माजी 
संरक्षण मंत्री झकॉन्ह याचे दोनच अनुयायी अजून 
उच्च स्थानावर होते. आतां त्यांना खालीं ढकलण्यांत 
आलें आहे. 

मॅलिनांवस्की हा कुश्वेव्हचा जुना सहकारी, 
सलोख्याच्या धोरणाचा तो विरोधक असावार्से दिसत 
नसले तरी तो त्या घोरणाचा पुरस्कर्ता असेल अर्सेहि 
बाटत नाहीं. सोविएट सेनेची संहारक्षमता कमी 
करणाऱ्या कोणत्याहि धोरणास होणारा सैनिकी विरोध 
त्याच्या ठिकाणींहि दिसून येतो व सेनाप्रमुखांत 
झालेल्या बदलांमुळे त्याचें महत्त्व वाढलें आहे. सैन्यांत 
व विदोषतः अधिकाऱ्यांच्या संख्येंत कपात करण्यार्चे 
क्रुश्रेव्हर्चे घोरण लष्कराला सर्वस्वी नापसंत आहे. 
पक्षाला या विरोधाची काळजी वाटते म्हणूनच ही 
कपात करण्यांत येंत असतांना सामुदायिक शेते वा 
कारखाने येथे अधिकाऱ्यांना कसल्याहि अडचणी 
सोसाव्या लागणार नाहींत अशी प्रचार-मोहीम सुरूं 
झाली होती. हा प्रचार प्रभावी झाल्याचीं चिन्हें दिसत 
नाहींत. या प्रचाराचें कार्य क्रुश्वेव्हच्या विश्वासांतला 
एकमेव स्टालिनवादी सुस्लॉव्ह, यांजवर सोपविण्यांत 
आलें होतें. कदाचित्‌ क्ुश्रेव्हच्या “ जहाल ” घोरणा- 
विरुद्ध अधिकाऱ्यांविषर्यी सहानुभूति व्यक्त करण्यासाठीं 
त्यानें या संधीचा उपयोग केला असावा. कांदींहि 
_ असले तरी शिखर परिषर्देत कसलेंहि समझोत्याचें घोरण 
खीकारण्याच्या क्रुश्वेब्हच्या दृष्टिकोणाला १ मेच्या 
पूर्वीच भरपूर अंतर्गत विरोध होता हे स्पष्ट आहे, 
आयसेनांवरशीं बोलणीं करण्याचे त्याने मान्य केळे 
असल्यानेच हा विरोध अधिक तीन्न खल्पांत प्रकट 
होऊं शकला नाहीं 

यानंतर यु-२ ची घटना घडली; व क्रुश्रेव्हच्या 
विरोधकांना अनायार्से चांगलीच संधी मिळाली 
आरंभीं ह्या घटनेचाहि आपण उपयोग करून घेऊं 
शकू अर्से क्रुश्चेव्हला वाटत होतें. त्यानें आयसेनांवर 


शै 


नवभारत 


वा अमेरिकन शासनयंत्राचा या घटनेशी संबंध नसावा 
अर्से सूचित करून पाहिलें; व आयसेनोंवर यांना 
आपला संबध नाहीं असं औपचारिकरीत्या सांगण्याचा 
मागे खुला ठेवला, शिखर परिषदेवर या प्रकाराचा 
थोडाफार परिणाम राहील; परंतु आपण तिचा फायदा 
घेऊन विरोधकांवर मात करूं शकू असं त्यास वाटत 
असावें. तथापि हा डाव सफल होऊं शकल्या नाही, 
विमानाच्या भ्रमणाबद्दह आपली जबाबदारी नाकारण्या- 
ऐवजीं आयसेनोंवर यांनीं तीं खीकारळी व ह्टरने 
तर अशीं टेहाळणी करणारीं विमाने पाठवणे हा एक 
नित्याचाच क्रम असून तो पुढेंहि चालूं राहील अस 
म्हटलें. यामुळें. कुरचेव्हच्या पायाखालची जमीनच 
नाहीशीं झाल्यासारखे झालें, अंतर्गत विरोध व चीनची 
विरोधी भूमिका ध्यानांत घेतां घोरणांत पुनः 
“ कडकपणा ? आणण्यांवाचून त्याला दुसरा मार्गच 
शिछक राहिला नाहीं, हा निर्णय त्याच्या स्वभावानुसार 
पूर्णतया नाट्यमय रीतीने अंमलांत आणला व 
आयसेनॉवरशीं सलोखा करण्याचे धोरण सर्वस्वी 
घुडकावून दिळें. या राजवटीश्लीं बोलणी अशक्‍य, 
पुढच्या राजवटीशीं करस काय जमेल तें पाहू; तेंहि न 
जमल्यास त्यनंतर; असें त्याचें म्हणणे, 


तथापि हं म्हणणे सोपें आहे, “ कडक ” घोरणाच्या 
पुरस्कर्त्यांचा वरचष्मा झाल्यानंतर कांही महिन्यांनी 
पुनः बोलणीं सुरूं करणे कठिण होईल, अश्या परि- 
स्थितीचेंहि कांहीएक तकंशास्र अस्ते व ते भावी 
दिशा निश्चित करीत असते. शिखर परिषदेसाठी 
आवश्यक वातावरण उभयपक्षी कित्येक वर्षांच्या प्रय- 
त्नांनीं निर्माण करण्यांत आलें होतें, तें पुनः निर्माण 
करणं सोपें नाहीं. परंतु. क्रुरचेव्ह हा निग्रही माणूस 
आहे. कांहीं मूलभूत प्रमेयांपासून सोविएट धोरण 
विचलित झाल्यास तें पुनः मूळपदावर आणण्याची 
कुवत त्याच्याठिकाणीं 'आहे, सलोख्याच्या घोरणाचा 
अवलंब करण्यासाठीं त्याला उद्युक्त करणारे घटक अजून 
कायम आहेत. पुनः शिखर परिषद होण्याची अजूनहि. 
आशा कायम राहूं शकते ती यामुळेंच ! 


| 


| 
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अनुक्रमणिका 


थासोनिलमुळें दम्याची घाप थांबते, 
धुसमट दूर होते, कफ सुटतो व 
खासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
शांत झोप लागते. 


शासोनिल हें सर्वस्वी आयुर्वेदीय 

झोपधांपाून तयार केलेलें अच्चून 
सै बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापासून 
शूसलाहि “अपाय होत नाहीं. 


आयुर्वेदीय अर्कशाला डि 


सातारा 


पब विक्रीकेन्द : २ ठव. निकीकिद्ध: २१८, गिरगांव, मुंबई ४. . 
,्व्ळ 
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श्री, चिकित्सक 


“ नवीन महाराष्ट्राचे राजकारण ” 


नवभारत मे १९६० च्या अंकांत प्राचार्य अ. 
भि. शहा यांनीं “ नवीन महाराष्ट्राचें राजकारण 22 
या शीषैकाचा एक विचारप्रवर्तक व विचारप्रक्षोभक 
लेख लिहिलेला आहे, या लेखांत महाराष्ट्रांतील 
जातिबद्ध समाजरचनेची नाडी पाहून या समाजपुरु- 
घाच्या रोगाचें निदान केलें आहे, नवीन महाराष्टाचे 
राजकारण कोणत्या ग्रहचक्रांच्या फेऱ्यांत सांपडण्याचा 
संभव आहे त्याचें भविष्य त्यांनीं वर्तविले असून ते 
गंडांतर टाळण्यासाठी. विशिष्ट स्मृतिहि सांगितली 
आहे. “ महाराष्ट्राच्या जातिबद्ध समाजरचनेशीं संलय़ 
नसलेल्या दृष्टिकोनांतून ' म्हणजे प्रांतबाह्य तटस्थ 
दृष्टिकोनांतन त्यांनीं हा विचार मांडलेला आहे. 
लोकशाहीच्या भवितव्यासाठी व महाराष्ट्राच्या सर्व 
सामान्य माणसाबद्दल प्रेम वाटतें या कारणासाठी 
आपण ही चिकित्सा केली आहे. असें त्यांनीं प्रार- 
भींच सांगितलें आहे. प्रा, शहांचें विवेचन सडेतोड 
व अत्यंत कळकळीने मांडलेले आहे, त्यांचा हा 
लेख महाराष्ट्रीय माणसास आत्मपरीक्षण करावयास 
छावणारा, व्यापक दृष्टिकोनांतत भारतीय जीवनाचा 
विचार करणाऱ्या विचारवंतास “ हाच विचार व्यापक 
दृष्टिकोनांतेन कसा करतां येईल ? ? या प्रश्नाचे 
उत्तर शोधण्यास उद्युक्त करणारा, केवळ भयस्थास 
बुद्धिविलासाचा आनंद देणारा तर कांही माणसांची 
चिंतनाची अवस्था सरूं होण्यापूर्वीच बद्धिमेद कर- 
णारा असा असन अनेक दृष्टींनी अभ्यसनीय आहे 
यां लेखाचा अभ्यास करतांना मनांत जे आक्षेप 
निर्माण झाले ते येथें मांडले आहेत, त्याला 
कांहीं कारणें आहेत. दाक्षिणात्य लोक आरंभशूर व 


: पश्चात्‌ बुद्धि ! असतात असा त्यांच्याविषयी एक 


प्रंवाद आहे. परंतु अगोदर लिहून ठेवलेल्या रामा- 
यणानुसारें आचरण करणाऱ्यांचे आदरशहि आमच्या 


व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या व॒ लोकशाहीच्या 


डोळ्यांपुढे असल्यामुळे प्रा. शहा यांनीं मांडलेळी 
स्मृति इकडच्या मंडळींकडून आचरणांत आणली 
जाण्यापूर्वी साऱ्याच प्रश्नाचा फेरविचार मानवतेच्या, 
हितासाठी 
व्हावा म्हणून प्रा. शहांनीं ग्रहीत धरलेलें “ सर्वनादा 
समुत्पत्न ' करणारें अरण्यकांड वा युद्धकांड घडण्या- 
पूर्वी हें उत्तकांड लिहिणें माग पडत आहे. 
प्रा. शह्ांच्या लेखाचा मथितार्थ असा - 

सर्व मराठी भाषिकांचे राज्य निर्माण होणार 
असें ठरल्याबरोबर नागपूर तें रत्नागिरीपर्यन्तच्या 
ब्राहमणवगीत आपल्या भवितव्याबद्दल भय निर्माण 
झालें आहे, मराख्यांच्या संख्याबाहुल्यामुळें .सत्ता 
त्यांच्या हातांत केन्द्रित होऊन सरकारी नोकऱ्या, 
समाजजीवनांत अधिकाऱ्याच्या जागा मराख्यांना 
अधिक प्रमाणांत मिळत. जातील व हळुहळू सर्व 
क्षेत्रांतून ब्राह्मणांचे उचाटण होईल व ब्राह्मण म्हणजे 
नवीन महाराष्ट्राचे-ज्यू अशी अवस्था निर्माण होईल 
असें या भीतीचें ख्रूप आहे. या विचारसरणीचा 
महाराष्ट्रीय जीवनावर अनिष्ट परिणाम होईल. 
आजपर्यन्त आर्थिक, सांस्कृतिक व प्रशासकीय क्षेत्रांत 
ब्राह्मणांचे वर्चख्च अबाधित आहे. समानतेच्या 
तत्त्वावर महाराष्ट्राच्या समाजजीवनाची पुनरंचना 
करणाऱ्या सुधारकांना सांस्कृतिक दृष्ट्या पुढारलेल्या 
( जातींनीं नव्हे ! ) म्हणजे ब्राह्मणांनी कडवा 
विरोध केला आहे. इतर ब्राह्मणेतर जातींनाहि ही 
सामाजिक समानता आपल्यापेक्षा कनिष्ट जातींशीं 
नको आहे, ही परिस्थिति स्फोटक असन नवीन 
महाराष्ट्राच्या राजकीय जीवनांत पुढील कांही वर्षे 
ब्राह्मण विरुद्ध ब्राह्मणेतर असा संघर्ष राहील. त्यामुळें 


ब्राह्मण नेतृत्वाखाली मराठेतर समाजाची मराठा 
विरुद्ध आंघाडी निर्माण होणें शक्‍य आहे, ब्राह्मण 


११ 


नवभारत 


समाजांत वर्ण श्रेष्ठत्वाचा दर्प आहे. हा दर्प इतर 
मराठा समाजांतील पोटजातींतहि असल्यानें मरा- 
ख्थांची ब्राह्मणविरोधी आघाडी टिकिं शकणार नाहीं. 
मराठेतर जमाती जशा ब्राह्मणविरोधी तशा मराठा- 
विरोधीहि होण्याची शकयता आहे. भ्राह्मण ब मराठेतर 
समाज संयुक्त आघाडी स्थापन करून कम्युनिस्टांना 
अनुकूळ होत आहे व होत राहतील, हें लोकशाहीस 
मारक आहे. मराठा समाजहि यां घोकक्‍्यास कारणी- 
भूत असेल. लोकशाही म्हणजे केवळ बहुमत हें 
समीकरण 'चूक आहे. याचे परिणाम अल्पसंख्य 
सत्तावंचित जातींनाच भोगावे लागतील असें नाही 
( म्हणजे इतर जातींनाहि भोगावे लागतील हा 


येण्याचा संभव 
आहे. असें झालें तर ब्राह्मण जातीला तिनें अनेक 
शतकें केलेल्या सकाम कर्मयोगाचे फळ मिळाल्या- 
सारखे होईल अशी कांही जुन्या मंडळींची प्रति- 
क्रिया होणें ख्खाभाविक आहे. ( म्हणजे तें नेसर्गिक 
आहे चुकीचें नाहीं हा सूचिताथे ) परंतु पितरांच्या 


पापांकरितां ( म्हणजे पितरांनी केवळ पापें केला हं. 


गृहीत धरलें ) मुलांना शिक्षा देणें लोकशाही 
मूल्यांना धरून नाहीं. परंतु या जातीयतेवर 
मुंबईच्या बहुरंगी आणि सामथ्यवान्‌ संस्कृतीचा 
अंकुश राहील, मुंबई हे महाराष्ट्राचे सांस्कृतिक 
आक्तिकेन्द आहे, व तें महाराष्ट्रीय ब गुजराथी 
समाजाच्या बुरसटलेल्या कल्पना दूर करण्याचें 
कार्य करील, महाराष्ट्रीय राज्यांत होऊं शक- 
णारी सर्वात महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे ब्राह्मणांचे उच्चा- 
टण नसून आर्थिक व सांस्कृतिक दृष्ट्या मागासलेल्या 
जातींना विशेष सवलती देऊन स्यांना पुढारलेल्या 


जातींच्या बरोबर आणून ठेवण्याचे प्रयत्न ही असेल, 


या प्रयत्नांचे स्वरूप खालीलप्रमाणे असावें-- मागास- 


छेल्या जातींना दिल्या जाणाऱ्या सवलती लोकशाही 
मूल्यांशी सुसंगत असाव्यात, या सवलती दोन प्रका- 
रच्या १, शेक्षणिक २, प्रशासकीय. 

(१) दारिद्य आणि भोवतालचे भकांस वातावरण 
या जन्मजात. अडचणींमुळे खेड्यांतील बुद्धिमान 
झुल्गाहि पुढें येऊं शकत नाहीं. अशा मुलांना 
शोधून काढून त्यांच्या सर्व उत्तम व उच्चतम रिक्ष- 
णाची जबाबदारी राज्यसरकारने आपल्याकडे घ्यावी, 

(२ ) सरकारी नोकऱ्यांवर नेमणूक करतांना 
त्यासाठीं लागणारे किमान शुण असलेल्या 
माझणेतर जातींच्या उमेदवारांना प्राधान्य द्यावें. तें 
अनेकदां योग्य ठरेल म्हणजे सरकारी खात्यांत शिक्ष- 
काची जागा भरतांना 05, 1), झालेल्या ब्राह्मणापेक्षां 
चांगल्या मार्कानें एम्‌, ए. झालेल्या ब्राह्मणेतर 
उमेदवाराची नेमणूक केली तर त्यांत अयोग्य असें 
कांही नाहीं. बयाची अट सैल करावी. पण गुण व 
कार्यक्षमता या अटी राज्य-यंत्रणेच्या कार्यक्षमतेसाठीं 
वे तदबलंबी छोकशाहीसाठीं पाळाव्यात. 

(३ ) ग्रामीण बिभागांतीळ घराह्मणेतर जातींतील 
विद्यार्थ्योंना मराठी भाषामधुत्व नसल्यानें बौद्धिक 
बय ब नंतर व्यवसाय मिळ- 
विण्यास अडचण येते, डॉक्टर, इंजिनियर, गणि- 
अट त्यांच्या आड 


येऊं नये. या सवलतींमुळे म्राह्मणवर्गास झळ 
पोहोचेळ पण ती कायमची नसेल. त्यां नीं 


कनिष्ठ जमातीं- 


नवीन महाराष्ट्राचे राजकारण 7” 


च्वन्बथ स्पष्ट करणारे कंस प्रस्तुत लेखकाचे आहेत, 
या लेखावरील'आक्षेप पुढीलप्रमाणे-- 


या लेखाबरीळ मुख्य आक्षेप 

( २१ ) प्रा. शहांनीं केलेला हा विचार सवांग 
परिपूर्ण नाहीं. ( २ ) महाराष्ट्रांतील जातीय संघ- 
रघाचें त्यांनीं चितारलेले स्वरूप बरोबर वाटलें तरी 
परिपूर्ण ऐतिहासिक विवेचना खेरीज जातीय संघ- 
र्षाला कारणीभूत झालेल्या कारण-घटकांची मीमांसा 
संपूर्ण होणार नाहीं. ( ३ ) महारा्टूच्या आर्थिक 
जीवनाचीं सर्व अंगें लक्षांत घेऊन समान वाटपाचा 
विचार झालेला नाहीं. ( ४ ) ब्राह्मणत्राह्मणेतर या 
संघ्षोतच ( म्हणजे ५ टक्‍के विरुद्ध बाकीचे ) साऱ्या 
महाराष्ट्रीय समाजकारणाची विभागणी करून केलेला 
विचार संकुचित व अव्यास्त आहे, सारस्वत, सी. 
के. पी., मारवाडी, गुजराथी, जेन, पारसी, मुसल- 
मान, खिस्ती, सिंधी, मद्रासी अश्या. सर्व जमातींचा 
विचार सत्तास्पर्धेतील, आर्थिक स्पं्घेतील व सांस्कृ- 
तिक स्पर्धेतील महत्त्वाचे घटक म्हणून व्हावयास हवा, 
तो झालेला नाहीं. (५) मागासलेल्या जातींना शिक्षणांत 
व नोकरी मिळविण्यांत सवलती देतांना ब्राह्मणांच्या 
अगोदर प्राधान्य द्यावें असें सुचवितांना ब्राह्मणांच्या 
सातळीवरचेच सुशिक्षित, सुसंस्कृत सारस्वत, प्रभु, 
गुजराथी, बोहरी, खिस्ती, सिंधी आदींचा विचार न 
करतां केवळ ब्राह्मणांनाच झळ सोसावयास लावणें लोक- 
शाही व व्यक्तिस्वातंत्र्य या दृष्टीनें अन्यायकारक आहे, 
( ६ ) दिवाय ब्राह्मण- ब्राह्मणेतर वाद हा केवळ 
महाराष्ट्रांतच नसून मद्रास, आंग्र, म्हैसूर, केरळ अद्या 
सर्व दक्षिण भारतांत असल्याने व इतर प्रांतहि वर्णामि- 
मानाच्या पकडींतून मुक्त नसल्यानें अखिल भारतीय 
दृष्टीनें हा प्रश्न सोडविण्यास साह्यभूत होईल अश्या 
व्यापक मार्गदर्शनाची अपेक्षा प्रा. शहांच्याकडून 
होती ती सफल होत नाहीं. 

वरील अनेक आक्षेप पुढें ठेवून या लेखाचें परी- 
क्षण येथें करावयाचें आहे. तत्पूर्वी, महाराष्ट्रतील 


.&: 


परिस्थितीचा न्यायनिवाडा . करतांना प्रा, शहांनीं 
स्वीकारलेली दृष्टि संपूर्ण पूर्वग्रह्रहित भासते काये हें . 
बघणें इष्ट ठरेल, 
छेखकाची दृष्टि ब जमेची बाजू 

महाराष्ट्रांत कोणत्याहि जातीचा वरचष्मा असला 
तरी तिच्या जातीयतेवर दुसरा एक अंकुश मुंवईच्यां 
बहुरंगी आणि सामथ्येबान्‌ संस्कृतीचा राहील, 'मुंबई' 
हें “ महाराष्ट्राचे सांस्कृतिक शक्तिकेन्द्र आहे” ( हँ 
वाक्‍य १९५६ सालीं लिहले जावयास हवें होतें! ) 
असें प्रा, शहा म्हणतात, असें जर आहि तर या 
सामर्थ्यवान संस्कृतींतल्या ५७ टक्‍के अमहाराष्ट्रीय 
जमातीहि वरील अंकुश धरण्यांत अग्रेसर असतील हा 
तर्क क्रमप्रात्तव आहे. असें आहे तर महाराष्ट्रांतील 
जाती-उपजातींची चित्तपावन, शहाण्णव कुळी मराठे, 
माळी अशी आंकडेवार खानेसुमारी देतांना सामर्थ्यवान 
संस्कृतींतल्या ५७ टक्‍के घटकांची आंकडेवार यादी कां 
दिलीं नाहीं हें कळत नाहीं ! दोन लक्ष चित्तपावनांपेक्षां 
यांतील अनेक जमातींच्या संख्या अधिक आहेत. 
“महाराष्ट्राच्या जातिबद्ध समाजरचनेशीं संलय़ नसलेल्या 
दृष्टिकोनांतून ' विचार अवश्य करावा परंतु मुंबईतील 
५७ टक्के जमातींची वगैवारी त्याहि लोकशाहीतील 
सन्मान्य मतदार असल्यानें या कोष्टकांत योवयार्स 
हवी. या सर्वोचा विचार प्रदीर्घ विवेचनांतून कसी 
गळूं शकतो हें कळतं नाहीं. 

न्यायाधिशाच्या भूमिकेंतून विचार करून ब्राह्म- 
णांची बाजू मांडतांना तिच्यावर टीका करण्यापूर्वी 
तिला स्वग्रह्माधिष्ठित टोमण्यांची बाघा होऊं न देणें 
अवश्य होतें. तसेंच थांत केवळ खर्चाची बाजू 
मांडून जमेची बाजू अव्यक्त ठेवणें समग्र विचार 
करण्याच्या भूमिकेस ढळ पोहोचविणारें आहे. ब्राह्मण 
जमातीचे दोष दाखविण्यास मुळींच हरकत नाहीं. 
६ ब्राह्मण समाज अहंकारी व॑ जातीय वृत्तीचा आहे. 
त्यानें ब्राह्मणेतरांवर शतकानुरातेकें सत्ता गाजविली' 
असे त्याचे दोष असल्यामुळे त्यांच्यावर आज 


नंबेभारत 


उंझोढवूं घातलेळें संकट क्रमप्रातत आहे ” असें सरळ 
न लिहितां ब विधानाची जबाबदारी स्वतःवर न घेतां, 
“जाह्मण समाजाचा अहंकार, जातीयदृत्ति, ब्राह्मणेतरा- 
वर त्यांनीं शतकानुशतके .गाजविलेलीं सत्ता इ. दोष 
मान्य करणाऱ्या ब्राह्मण विचारवंतानाहि महाराष्ट्राच्या 
समाजपुरुषाच्या रोगाचा परिणतिक्रम मान्य आहे ?? 
असें लिहून यांतील आरोप करण्याची जबाबदारी 
अस्तित्वांत नसलेल्या ब्राह्मण विचारवंताच्याच गळ्यांत 
बांधून विधानाच्या जबाबदारीतून ' आपण बाजूस 
राहावयाचें व परिणतिक्रंम मान्य आहे या निर्णयास 
उचलून धरण्यास हळूंच आपलें बोट पुढें करावयाचें 
या वक्ररचनेंतूनच तटस्थाच्या भूमिकेला किंचित्‌ ढळ 
पोहोचतो. ' सर्वनाशे समुत्पन्ने संन्यासा'चा सल्ला? 
£ सकाम कमयोगाचें फल * असे टोमणे केवळ मजा 
बघणारांना हृद्य वाटले तरी तर्कपूर्ण विवेचनास 
धका लावणारे आहेत. शतकानुझतकांचे दोष पदरीं 
बांधतांना लोकहितबादी, बाळशास्त्री जामिकर, भाऊ 
महाजन, विष्णुबुवा . ब्रह्मचारी, . वासुदेव बळवंत, 
चिपळूणकर, रानडे, गोखले, टिळक आगरकर, 
शिवरामपंत परांजपे, राजवाडे, सावरकर, केतकर, 
चाफेकर, कान्हेरे, राजगुरू, अण्णा कर्वे, विनोबा 
भावे अशा अनेकांनी स्वार्थाचें बलिदान करून या 
राष्ट्रासाठी, बहुजनसमाजासाठीं, मानवतेच्या श्रेष्ठ 
मूल्यांसाठीं जे यातनांचे पर्वत सहन केले त्या त्यागाचा 
विचार न करतां केवळ दोषदर्दाक दृष्टीनें छाननी 
करणें दिशाभूल करणारें व अन्यायकारक आहे. 
तसेंच मुसलमानांनी पांच शतकें, व इंग्रजांनी दोन 
शतकें या देशास सर्वस्वानें नागवून प्राणांतिक धोळ. 
सलें त्या घनघोर अन्यायाचा विचार नं करतां व या 
पादावी सत्तांशीं झगडतांना ज्यांनीं बलिदान केलें 


त्यांच्या त्यागाचा विचार न करतां अन्यायाचें खापर 
केवळ ब्राह्मण जमातीवर फोडणें हॅ ऐतिहासिक 


सत्याला व तजञन्य . परिणाम मीमांसेळा डावलणारें 
आहे. मानवी जीवनाची घडणच अशी आहे कीं 


१४ 


अनुक्रमणिका 


या ना. त्या स्वरूपाच्या कलहापासून कोठलाहि 
भूमिभाग कधींच मुक्‍त नव्हता आणि नसेल, जगाला 
समता शिकविण्याची पताका हातीं घेऊन एथ्वीतलावर 
संचार करणाऱ्या आमच्या खिस्ती बांधवांकडे पाहिलें 
तर प्रेंटेस्टंट माणूस कॅथोलिकांच्या चर्चमध्ये पाऊल: 
टाकण्यास आजहि तयार होत नाहीं व निग्रोंना 
मानवी मूळ्भूत हक्क देण्यास तयार नाहीं असें दिसतें. 
याउलट समाजांत ब खजातींत दोष दिसले तर 
त्यांच्याशीं प्राणपणानें झुंज देण्यास ब्राह्मण माणूस 
पुढें आला आहे, पेशवाई संपता-संपतांच लोकहित- 
वादींनीं कठोर आत्मपरीक्षण केलें, बाळशास्त्री जांभे- 
करांनी खिस्ती धर्मांत गेलेल्या श्रीपाद शेषाद्रीळा 
सरकार ब समाजाचा दोष पत्करून खधमोत आणलें, 
विष्णुबुवा. ब्रह्मचाऱ्यांनीं खिस्तिधर्मांतरास पायबंद 
घातला, रानड्यांनीं सहिष्णु व व्यापक उदात्त तत्त्वां- 
वर , राजकारण करण्याचा आदुर्दा निर्माण केला, 
विष्णुशास्त्रांनीं. स्वदेश, सवघमे, खभाषा याविषयीं 
अभिमान निर्माण करून मराठयांची अस्मिता 
जागी केली, तेल्या-तांबोळ्यांचे पुढारी टिळक (ज्यांचे 
उगपुरुषत्व आतां-आतां व तूते तरी मान्य झालें 
आहे ) यांनीं सबेंघ आरियांत प्रथम लोकशाहीचा 
पाया घातला, स्वातंत्र्याचा ध्यास निर्माण केला, 
समता व व्यक्तिखातंत्र्य यासाठीं आगरकरांनी जीव- 
नाचा यज केला. स्त्रीजातीला गतेंतून वर काढण्या- 
साठीं कव्यानीं प्रदीध॑ हयात वेचली, सावरकरांनीं 
ब्रिटिश सत्तेशीं अखंड झुंज घेऊन स्वातंत्र्यासाठी 
दशकानुद्शकें यातनामय वुरुंगांत काढलीं, महात्मा- 
जींनीं अस्पृश्यतेची चळवळ सुरू केली, तत्पूर्वीच 
माट्यांनीं या कार्यास प्रारंभ करून वीस- वर्षे हे कार्य 
वे याच कार्याथ साने शुरुजींनीं पंढरपूरला 
प्राणांतिक उपोषण केलें. डो, केतकरांनी सबंध समाज- 
रचनाच उलट-सुलट पारखून समाजाला वैचारिक 
प्रगतीच्या मार्गावर नेऊन ठेवलें, विनोबांचें कार्य 


डोळ्यांसमोर आहेच, -यांतीळ अनेक मंडळींनी 


“ नवीन महाराष्ट्राचे राजकारण ” 


अन्नान्न अवस्थेत दिवस काहून त्रतस्थ वृत्तीने समाज- 
कार्य केलें, यांतळा एकहि माणूस पुंजीपति नव्हता, 
याला प्रा. शहा “ सकाम कमैयोग? म्हणत असतील 
तर तें सत्यनीतीच्या मूळभूत मूल्यांना अपायकारक 
आहे, त्यांच्या ळेखामुळें एकांगी दान घडून जी 
अनुचित भावनात्मक प्रतिक्रिया होण्याचा 
संभव आहे ती टळावी म्हणून हा प्रपंच केला 
आहे. व डावलली गेलेली जमेची बाजू अल्पांशानें 
दाखविली आहे. इतर जमातींतल्या थोर पुरुषांचे 
विस्मरण मुळींच. झालेलें नाहीं. आतां प्रा, शहांच्या 
अधिक महत्त्वाच्या मुद्यांचा परामर्श घ्यावयाचा आहे. 
प्रथमतः ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वाद कसा निर्माण झाला 
च निर्माण केला गेला याची पार्द्वभूमि तपासून 
घ्यावयाची आहे, 


ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वादाचे वाटेकरी 


भारतांतील बर्णाश्रम व्यवस्थेतून ब्राह्मण-त्राह्मणेतर 
चाद निर्माण झाला, हा वाद या ना त्या स्सूपांत 
सर्व भारतभर आहे. इतिहास असें सांगतो कीं, 
ब्राह्मण, क्षत्रिय ब वैश्‍य या तिघांनीं आपापल्या 
जीविताचे प्रश्न परस्पर संगनमताने सोडवले, यांत 
खरा अन्याय शूद्र व प्रतिश्यूद्र यांवर झाला आहे, 
ब्राह्मणांनी विच्येचें क्षेत्र सांभाळलें, .क्षत्रियांनीं राज्यो- 
पभोग घेतला व वाण्यांनीं व्यापार व अर्थकारण केलें, 
अशा रीतीनें आपापले हित साधले. व॒ पिळवणूक 
शूद्रातिशूद्रांची झाली. यासाठीं कोठल्याहि एका गटाला 
जबाबदार धरतां येणार नाहीं. पुढें इंग्रजी राजवटींत 
याला जें बाईट वळण लागलें त्याचें श्रेय इंग्रजाच्या 
कलहनिर्मितीच्या धोरणालाहि द्यावें लागेल, तसेंच 
कांहीं इतर जमातींनाहि अल्पांशानें कां होईना द्यावें 
लागेल, व्यापार उद्देशानें परप्ांतांत स्थायिक झालेल्या 
जमाती आपलें आसन स्थिर राखण्यासाठी अक्शा 
कलहाचा 'फायदा उठवीत असतात. हैं व्यांपारी 
धोरणाला व त्या पाठीशीं असलेल्या मानवी स्वभा- 
वाला घरूनच आहे, या अञमाती चार भूमिकांत 


आढळणें शक्‍य आहे, एक म्हणजे दुसऱ्याच्या घरां” 
तीळ कलहाकडे संपूण. दुलेक्ष करून आपलें व्यापारी 
हित साधित राहणें होय. दुसरी भूमिका म्हणजे 
आपल्या व्यापारी हितावरचें लक्ष न ढळवितां दुस- 
ऱ्याची गंमत पाहत राहणें होय.. तिसरी भूमिका 
त्या त्या प्रांतियांशीं समरस होऊन कार्य करणें होय, 
आणि चौथी भूमिका त्या प्रांतांतील कलहाचा फायदा 
घेऊन आपलें व्यापारी हित साधणें होय. यांतील 
तिसरी भूमिका हीच एक आदर्श भूमिका आहे. 
बाकीच्या तीनहि भूमिका व्यापक राष्टीय दृष्टिकोनां- 
तून अयोग्य आहेत, व्यापारी हित साधणाऱ्या 
महाराष्टरीयेतर जमाती महाराष्टाच्या भावनांशी. 
पूर्णपणें समरस झाल्या असत्या तर या भाषेंत त्यांनीं 
काव्य-कादंबऱ्यांची, ललितवाड्य़याची निर्मिति केली 
असती. मुंबई महाराष्ट्राला देण्याबाबत त्यांनीं पदोपदी 
खीळ घातली नसती, मुंबईच्या विधानसभेत बसून 
आपापलीं प्रांतराज्यें आपल्याला मिळत असतांनाहि 
महाराष्टविरुद्ध मतदानासाठी ते सरसावले नसते, 
महाराष्टातील कांही जमांती व्यापारी क्षेत्रांत आप- 
ल्याशीं स्पर्धा करीत आहेत. तेव्हां आग भडकल्याचा 
फायदा घेऊन व्यापारी स्पर्धेची मुळे भस्मसात 
करण्यासाठीं त्यांनीं हातमार लावला नसता, ( “नाग 
पूर ते रत्नागिरी पर्यन्तच्या ब्राह्मणवर्गात आपल्या 
भवितव्याबद्दळ एकप्रकारची भीतीची भावना निर्माण 
झाली आहे ? हें विधान प्रा, शहा जसें निरी- 
क्षणाच्या आधारावर करतात तद्ाच निरीक्षणाच्या 
आधारावर वरील विधान केलें आहे. ) तसेंच 
मराठींत वृत्तपत्रे काढून संयुक्त महाराष्टाच्या विरुद्ध 
यांनीं प्रचार केला नसता. त्याचाच अर्थ असा कीं 
वर सांगितलेली तिसरी आदर्श भूमिका अ-महा- 
राष्टीय व्यापारी जमातींनीं घेतलेली नाहीं म्हणजेच 
कोणाच्या. अध्यांत-मध्यांत न पडण्याचीहि भूमिका 
त्यांची नाहीं हे स्पष्ट होतें. दुसरी भूमिका 
गंमत पाहण्याची, ती राष्ट्रहित ब मानवी मूल्ये 
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या दृष्टींनी दोषास्पद आहे. चौथी भूमिका 
कलह निर्माण करून फायदा करून घेण्याची 
सर्वच दृष्टीनें गुन्हा ठरावी अशी आहे. म्हणजे 
वरील दोन भूमिका स्वीकारून या' जमाती महा- 
राष्ट्रांत नांदल्या, ब्राह्मणांकडून झालें नसेळ असें 
एवढें महाराष्ट्राचे अर्थशोषण ज्यांनीं पिढ्यान्‌ पिढ्या 
केलें, कलहाचीं मुळें प्रथमत: आथिक विषमतेंत 
असतात हें थ्यानांत धरतां हे अर्थशोषण सर्वांत 
अधिक हानिकारक ठरलें आहे. इंग्रजांनीं निर्माण 
करून पेटवलेला ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वाद या लोकांनीं 
फायदेशीर ठरवून घेतला म्हणून हा वाद पेट. 
विणाऱ्या विविध घटकांतील कांही घटक या जमा- 
तींच्यां माळकीचे आहेत. सकाम करमेयोगावर भर 
देतांना अनेकरंगी व्यापार करणार्‍या जमातींचा भेद- 
नीतीचा व फायदा घेण्याचा हा मूलोय्रोग दृष्टीआड 
करतां येणार नाहीं. अर्थात्‌ यांतला पहिला क्रमांक 
व्यापारी इंग्रजांचा व मग राष्ट्रीय वसाहतवाल्या 
व्यापाऱ्यांचा आहे, म्हणून केवळ ब्राह्मणांना वा 
केवळ मरोठ्यांना दोषी घरतां येणार नाहीं, ह्या 
ब्यापारी शक्तींचे कसब ओळखण्यास व त्यांचा प्रति- 
कार करण्यांस ब्राह्मण-मराठे आजवर असमथे ठरले 
आहेत. हा मात्र त्यांचा दोघ मान्य करावयास हवा, 


आर्थिक समानतेसाठी धनोत्पादनाच्या - 
सर्व क्षेत्रांचा विचार ह्वा 
मागासलेले वर्ग पुढे यावेत यासाठीं त्यांना 
शैक्षणिक व प्रशासकीय सवलती द्याव्यात असें प्रा, 
शहांनीं सुचविले आहे. आर्थिक 


मूलगामी विचार व्हावयास हवा, रात्रींत इमारत 
बांधता येईल पण बीचा वृक्ष तयार करतां थेणार 
नाहीं, त्याप्रमाणे मागासलेल्या जमातींची आथिक 
परिस्थिति लवकर सुघारतां येइल परंतु सोस्कृतिक 


व सांस्कृतिक , 


समता निर्माण करावयाची असेल तर सर्वांगीण व 


पोटापाण्याचा प्रश्न नेहमींच दैत्यासारखा पुढें उभा 
राहणार. महाराष्ट्रातील मागासलेल्या जमातींना 
आर्थिक वैभव कसें प्रातत करून देतां येईल व 
आर्थिक समानता कशी स्थापन. करतां येईल हा 
घस्य प्रश्न आहे, प्रथमतः हें करण्यासाठीं धनोत्पा- 
दनाचीं जीं जीं क्षेत्रे आहेत त्या सर्व क्षेत्रांचा 
विचार करावयास हवा. वया प्रांतांत संख्येने 
अधिक असलेल्या मराठ्यांना मागासलेल्या जमा- 
तींना व अर्थसंपन्न नसलेल्या इतर महाराष्ट्रीयांना 
त्या धनोत्पादनाच्या क्षेत्रांत वाजवी हिस्सा कसा 
मिळेल याचा विचार व्हावयास हवा, मोठमोठाल्या 
गिरण्या, उद्योगधंदे, व्यापाराची विविध क्षेत्रे, जमिनी, 
व शेवटीं नोकऱ्या अशीं हीं धनोत्पादनाचीं क्षेत्र 
आहेत. बारकाईनें पाहिळें तर यांत गुंतलेले ७० 
टक्क्यांहून अधिक डी. 


संपत्तीची समान वाटणी कशी होईल व तिचा वाटा 
न्याय रीतीनें मिळण्यासाठी मागासलेल्या जमातींना 


कसें कर्तबगार करतां येईल याकडे लक्ष द्यावयास 


कशी निर्माण करतां 
येईल हा पहिला महत्त्वाचा प्रश्न आहे. सरकारी 
नोकऱ्यांत मागासलेल्या जमातींना गेलीं १३ वर्षे 
सवलती मिळत आहेतच, तोच मार्ग परतं 'सुचविण्यांत 
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तथ्य नाहीं, राष्ट्राच्या अर्थकारणाची ती प्रमुख 
बार नाहीं, वैयक्तिक किमान प्रास्ति व कमाल 
प्रासति यामध्यें आज दोन प्रुवांचें अंतर दिसतें. हीच 
परिस्थिति चाळू राहिली तर परिणति-क्रमाच्या 
तत्त्वाने कम्युनिस्टांचें सामर्थ्य, वाढत राहील व 
“ सर्वनाशे समुत्पन्ने भांडवलदारो बलिं दद्यात्‌ । 
या प्रवरत्तींत त्याची परिणति होईल. मुद्दा असा कीं, 
महाराष्ट्रांतीळ आर्थिक जीवनाचीं सर्व अंगें लक्षांत 
घेऊन प्रा. शहांनीं विचार मांडलेला नाहीं. व 
उपाययोजना सुचविलेली नाहीं. 


महाराष्ट्राचा विचार करतांना सुधार.लेल्या - 
व्यापारी जमातींकडे दुलेक्ष कां? 
या पुढचा मुद्दा असा कीं केवळ ब्राह्मण विरुद्ध 
ब्राह्मणेतर म्हणजे ५ टक्के विरुद्ध उरलेले अशी 
विभागणी करून सार्‍या महाराष्ट्रीय समाजाचा 
विचार प्रा. हहानीं केलेला आहे. तो सर्वस्पर्शी 
- ( ९50६१४8४४७ ) वाटत नाहीं. “ महाराष्ट्राच्या 
समाजव्यवस्थेत परबांपर्यनत एका अल्पसंख्य 
जमातीस राजकीय, आर्थिक व सांस्कृतिक या सर्व 
क्षेत्रांत आधिपत्य भोगावयास मिळालें, . .... आज- 
सुद्धां आर्थिक, सांस्कृतिक व प्रशासकीय क्षेत्रांत 
श्राह्मणांचें वर्चस्व जवळ-जवळ अबाधित आहे ” हीं 
विधानें अर्धसत्य म्हणून अग्राह्य आहेत. महा- 
राष्ट्राच्या अर्थकारणाच्या नाड्या महाराष्ट्रीयेतर भांड- 
वलदारांनीं विशेषतः गुजराथी, मारवाडी, बनिया 
यांनीं ताब्यांत ठेवलेल्या आहेत. मुंबई सारख्या 
मोठ्या शहरापासून छोट्या खेड्यापर्यन्त या व्यापा- 
ऱ्यांनीं आपली सत्ता प्रस्थापित केली आहे. व्यापारा- 
बरोबरच यांच्या ताब्यांत शेती आहे, शिवाय ते 
सावकारीहि करतात. याच बरोबर किराणा-भुसार, 
कटलरी, कापड, औषधें इ. मालाचा, तसेंच चांदी, 
सोने, जवाहिराचाहि व्यापार करतात, मोठमोठाल्या 
गिरण्या-उद्योगधंदे चालवितात, आंतरराष्ट्रीय आयात- 
निर्यात करतात, शेअर मार्केट, बँका चालवितात, 


न, भा, ३ 
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अनेकरंगी व्यापार करतात, सरकारी नोकऱ्यांत व 
प्रशासकीय क्षेत्रांत ही मंडळी किती आहेत हे पाहा- 
वयाचें झालें तर नुकताच सचिवाल्यांतून अहमदा- 
बादेस गेलेला प्रशासकवर्ग व नोकरवर्ग लक्षांत ध्यावा. 
मुंबईमधील डॉक्टरकीच्या क्षेत्रांत हीच मंडळी 
प्रमुख आहेत. मोठमोठ्या सोंलिसिटर्स फमेस्‌ यांच्या 
आहेत, कोणत्या जमातीकडे किती मोटारगाड्या 
आहेत, कोणाच्या किती इमारती आहेत, काळ्या 
बाजारासाठीं शिक्षा झालेले कोणकोण आहेत हेंहि . 
थ्यानांत घ्यावें..हा वर्ग सांस्कृतिक दृष्ट्या सुधारलेला 
आहे. महाराष्ट्रीय जीवनांतील सर्व क्षेत्रांत वर्चस्व 
गाजविणारा आहे. व सववौत पुढें असलेला हा वर्ग 
डोळ्याआड करून सर्वे क्षेत्रांत ब्राह्मणांचे वर्चख 
अबाधित आहे असें म्हणणें चूक आहे. त्याचप्रमाणें 
सी. के. पी., सारस्वत, पार्सी, खिस्ति, सिंधी, मुसल- 
मान प्रांतांत लाखांनी असून पुढारलेल्या जमातींत 
त्यांचा समावेदा करतां येतो. असें असतां एकटा 
ब्राह्मणवर्ग बाजूला काहून त्यावर रोख धरणें संकुचित- 
पणा'चें व अन्यायकारक आहे. खुद्द मराठावर्गोतहि 
खूप पुढारळेळा वग आहे. तोहि यांतून वगळतां 
येणार नाहीं, म्हणून केवळ ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वादावर 
भर देऊन विचार करतांना मुख्य मुद्दा बाजूला 
राहतो. तो वाद सोडवला न जातां तीन्न केला जातो, 
व दुःखाचें खरें मूळ असलेलें अर्थशोषण करणारे 
घटक बाजूला राहतात, आर्थिक समतेचा प्रश्न सुटला 
कीं सारे कलह आपोआप मिटतील ( गुजराथमध्ये 
हा वाद नाहीं याचें कारण आर्थिक सुबत्ता हेंहि 
असं राकेल ). म्हणन व्यापारी जातींना- मग तो 
कोणीहि असो ब्राह्मण असला तरी-सर्मंजस भूमिका 
घ्यावी लागेल. 
व्यक्तिस्वातंत्र्यावर आघात - 

करणारी उपाययोजना 


ब्राह्मणेतरांना प्रशासकीय क्षेत्रांत नोकऱ्या कशा 
द्याव्यात 'ह्याविषयीं प्रा, शहांनीं जी रीत सुचविली 


नवभारत 


आहे ती व्यक्तिखातंत्र्याच्या, मानवतेच्या, व 
व्यापक नीतीच्या तत्त्वास हरताळ फासणारी आहे. या 
जमातीविषयी पूर्वग्रहदूषित दृष्टीनें लिहिलें जात आहे 
कीं काय असा संशय कोणास आला तर तो क्षम्य 
मानला पाहिजे. प्रा, शहा लिहितात, ''सरकारी खात्यांत 
शिक्षकाची जागा भरतांना पीएच्‌ , डी, झालेल्या 
आाह्मणापेक्षां एम. एची परीक्षा चांगले मार्क मिळवून 
पास झालेल्या आणि शिक्षक म्हणून आपली जब्राब- 
. दारी योग्य रीतीनें पार पाडील असें वाटणाऱ्या 
ब्राह्मणेतर उमेदवाराची नेमणूक केली तर त्यांत 
अयोग्य असें कांही नाहीं ” ( भाष्राप्रभुत्व नसलेला 
प्रा, शहांचा गणिताचा हुशार विद्यार्थी याहि जागेसं 
नाज ठरवाबयाचा काय ! ), प्रा. झहांचें बरोळ 
विधान आहे तसें घेतलें तरी भयंकर व व्यक्‍्ति- 
सातत्याच्या मूल्यांना मूठमाती देणारें आहे. यां 
शिवाय त्यांत अनेक संशयास्पद जागा सोडल्या 
आहेत. उत्तम एम्‌. ए. पीएच्‌ . डी, बहुगुणी 
उमेदवार व उत्तम "रमू. ए बहुगुणी उमेदवार यांत 
जातिधर्माचा विचार न करतां पहिल्यालाच प्राधान्य 
द्यावयास हवें हें अमान्य करणें म्हणजे निवडींतील 
सर्वश्रेष्ठ नीति अमान्य करण्यासारखेंच आहे, पी, 


एच्‌, डी, आहाणापेक्षां एम्‌. ए ब्राह्मणेतराळ' 
प्राधान्य द्यावें असें म्हणतांना आह्मणाइतक्याच 


पुढारलेल्या एम्‌. ए., सी, के. पी., एम्‌, ए सार- 
स्वत, एम्‌ . ए. शुजराथी-पार्शी, खिस्ती या सर्वांना 
पीएच्‌ . डी. ब्राह्मणापेक्षां वरचे स्थान द्यावें असें 
जें गृहीत घरलें जातें तेथे या अन्यायावर 
चढतो व ब्राह्मणाला मुद्दाम बाजूला. काढून त्यावर 
रोख धरला जातो. या धोरणाने लोकशाहीची मूल्ये 


कळस 


त्याज्य आहे. मूळ लेखांतील विचारांवरचे मुख्य 
आक्षेप येथें संपले आहेत, 

कळकळीची विनंति 

__ शेवटीं एवढेंच सांगावयाचें कीं महाराष्ट्राच्या 
पायाभरणीची दिशा व सर्व राष्टेद्वाराची दिशा ही 
एक व परस्परावलंबी असली पाहिजे. कल्ह मिट- 
वितांना कलह वाढेतील असें कांहीहि होतां उपयोगी 
नाहीं. यासाठीं जातीयता निरपेक्ष विचार व्हावयास 
हवा, कोठल्याहि जातीची व्यक्ति असो तिच्या 
शुणांना व आकांक्षांना वाव मिळेल व त्या विका- 
साचा उपयोग हें राष्ट एकसंध उन्नत करण्यास व 
परिणामी मानवतेच्या सुखसमृद्धीस हातमार लाव- 
"यास समर्थ होईल असे यत्न व्हावयास हवेत, 
लासाठीं महाराष्ट्रतील अर्थकारणांतील विषमता 
नष्ट केली पाहिजे व तीहि जातिनिरपेक्ष दृष्टींतून. 
र्ट 


नवभारत'च्या त्याच अंकांत तर्कतीर्थ लद्मणद्यास््री 
जोशी यांनीं 


यहि येथें जातीयता वाढविण्यास कारणीभूत होतात ” 
* हें दुष्टचक्र फोडणारा नवा मार्ग शोधून काढण्याची 
नवमहाराष्ट्र राज्याची जबाबदारी आहे ? तसेंच 
* भारताचे प्रश्न विशिष्ट मर्यादेत सोडविण्याचे प्रयोग- 


संयोजक ठरलें पाहिजे? हे 
दशन डोळ्यापुढे ठेवूनच पुढें जायला हवें. 


न इच्छिणाऱ्याची प्रामाणिक प्रतिक्रिया म्हणून वाचावी 
दूषित होतील ब लोकशाही वरचा शद्बबी राज्य. व खेळकर दृत्तीने घ्यावी त्यांच्या लेखाच्या प्रभावा- 
यंत्रणेवस्चा लोकांचा विश्वास उडेल, कार्य- मुळेच प्रस्तुत ळेखकाच्या मी झडून 

बन- ्ू सुस्तपणा झडू 
कळच की का परिस्थिति तें नेको त्यास या ठेलानें विचार करण्यास भाग पाडले, 
असणाऱ्यांकडूनच मन त इ णि क जाईल, वरील अनेक ह्यांतच त्यांच्या लेखाचा मोठेपणा मी मान्य केला 
कारणांनीं प्रा, शहांनी विलेला माग सर्वखी आहे. . 
मलू 
"हूर 


श्री. रा. वि. अधिकारी 


साणगांव तालुक्यांतील गांवांचीं नांवें :२: 


गांबांचीं देबतबाचक नांवें 

दैवतवाचक ग्रामनामांचा विचार करतांच प्रथम- 
दर्दनीं एक गोष्ट लक्षांत येते कीं सर्य या देवते 
वरून ठेवलेलीं गांवांचीं नांवें संख्येने 
सर्वांत अधिक आहेत, मानवसमाजाच्या प्राथमिक 
अवस्थेंत सर्यासारचा दिसता आणि. ऊत्र व 
प्रकाश देणारा तेजोगोळ पूज्य वाटावा यांत नवल 
तें कोणतं १ या ताल॒क्यांत सूर्यावरून ठेवलेली पांच 
गांवांचीं नांवे. आहेत. भानंग आणि भाणद्रे या 
नांबांत सूर्याचें मानू ह संस्कृत भाषेंतील नांव घेत- 
लेलें दिसतें व त्यांत नूंतील  ऊकारलोप पावलेला 
दिसतो ब त्यांना अंग आणि दरे हीं ग्रामत्वदर्गक 
पदें अनुक्रमाने लागलीं आहेत. दुसऱ्या नांवांत न 
चा ण झाला आहे. आणि सुरब तर्फ तळें, सुरव तर्फ 
निजामपूर आणि सुळे हीं तीन गांवें सूर्य या 
शाब्दाचें सुर असें रूप होऊन त्यांना व आणि ले 
हीं ग्रामत्ववाचक पदें लागून तीं सिद्ध झालेलीं 
आहेत. आणि विशेष म्हणजे हीं तीन गांवें एक- 
मेकांना खेटन वसलेली आहेत. अक्का सलग 
प्रदेशांतच सूर्यावरून नांवें देण्याचे काय हेतु अस- 
तील कोण जाणे ? 
_ वावे नांवाचीं चार गांवें या तालुक्‍यांत आहेत, 
१, वावे तर्फ निजामपूर, २. वावे दिवाळी, ३. वावे 
मोद्रन आणि ४. वावे हवेली. वावे या शब्दाचा 
अर्थ काय असावा म्हणून विचार करूं जातां त्याचें 
दोनतीन प्रकाराने अनुमान करावेसे वाटलें, एक बाव 
म्हणजे दोन्ही हात पसरून होणारें अंतराचें माप 
पण तें गांवाचे नांव ठेवण्यास योंग्य कारण आहे 
असें वाटेना, मग दुसरें अनुमान वाव म्हणजे 
जागा, उदाहरणार्थ : “ मुंबई शहरांत उद्योगी माण- 


साला आपली उन्नति करून घेण्यास भरपूर वाव 
आहे ? यावरून लोकांना पोट भरण्यास जेथें भर- 
पूर वाव मिळाला तें गांव वावे असावें हा तके 
अधिक योग्य वाटला, पण वाव म्हणजे वारा हां 
अर्थ ध्यानीं आल्यावर मात्र वायुदेवतेवरूनच हीं 
गांवांचीं नांवें ठेवलीं गेलीं असावींत असें वाटूं 
लागलें, कारण येथील प्राचीन राजे ( कोकणांतील ) 
समुद्रांत चांचेगिरी करोत असत असें के. डॉ. 
श्रीधर व्यंकटेश केतकर यांच्या प्राचीन महाराष्ट्राच्या 
इतिहासावरून दिसतें, अर्थात्‌ वाऱ्याच्या अनुकूल 
प्रतिकूलतेवर अधिक विसंबून राहाणें त्यांना 
भागच होतें. त्यामुळें त्यांना वायुदेवतेचें महत्त्व 
वाटून त्यांनीं त्या देवतेच्या नांवानीं आपलें गांव 
भूषित करावें यांत आश्चर्य तें काय १ आणि 
यामुळेंच हीं चार गांवें देवतवाचक ग्रामनामांत 
समाविष्ट केलीं आहेत. या गांबांच्या नांबांत वाव 
य़ा शब्दांतील अंत्य अकार एकारांत रूपांतर पावला 


. आहे. 


चांढोरे हें गांवाचें नांव चंद्रावरून पडलें आहे हे 
उघड आहे, कारण चांद या शब्दाचाच चांढ असा 
अपभ्रंश होऊन त्याला ओरे हें ग्रामत्वदर्शक पद 
लागन हें नांव तयार झालें आहे. चांढोरे गांवांतील 
चर्मकार लोक तर गांवाला, चांदोरे असेंच म्हणतात 
व आपलें. उपनांव चांदोरकर लावतात, या चांद 
मधील द चा ढ कसा झाला कोण जाणें ! विहुळे हे 
दुसरें चंद्रावरून पडलेले. गांवाचें नांव आहे, विधु 
म्हणजे चंद्रे. या विधु राब्दाचेंच विहु असें रूप तयार 
होऊन त्याला ले हे ग्रामत्ववाचक पद लागन हे 
नांव बनलें आहे. आणि अश्या तऱ्हेने धुचा हु होणें 
ही कांहीं अनैसर्गिक गोष्ट नाहीं कारण वधू .म्हणजे 


१९ 
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टवडदपप "तथदधन « 
हि. खरवड 


नवभारत 


मुलगी या शब्दाचें बहू असें रूप झालेलें आपण 
पाहातोंच, विधाट या नांवाचें गांव मात्र विघि 
म्हणजे ब्रह्मदेव याच्या नांवावरून की विधु म्हणजे 
चंद्र याच्या नांवावरून तयार झालें आहे हें सांगतां 
येत नाहीं. पण या दोहोंपैकी कोठल्या तरी एका 
दैवताच्या नांवावरून तें बनठें आहे हें नक्की, ब्रह्मा 
अथवा चंद्र या मोठ्या देवताचें नांव सांगणारे ह 
गांव आज मनुष्यवस्ती विरहित असून तेथील 
शोती आजूबाजूचे ग्रांवकरी करतात. 


स्द्ववली हें गांवाचें नांव रुद्र या देवतेच्या नांवाला 
चली हें ग्रामत्वनिदर्शक पद लागून तयार झालें 
आहे. तसेंच पुरार हे गांवाचे नांबहि पुरारी या 
शेकराच्या नांवावरूनच पडलें आहे असें वाटतें. 
नंदपूर-कोणी नंदापूर म्हणतात--या गांवाचे दोन भाग 
होऊन नंद याचें नांदवी आणि पूर यांचें पुरार अशीं 
रूपें झालीं अशी आख्यायिकाहि सांगितली जाते. पण 
यूर याचें पुरांर असें ख्प कां व्हावें हें समजत 
नाहीं, या पुरारगांबी एक शंकराचे प्राचीन मंदिर 
होतें आणि तेथें तेथील कोळीराजा नित्य पूजन करीत 
असे असें सांगतात, अजूनहि त्या स्थानापाशी 
जुन्या मूर्ति वगेरे सांपडतात अशी आख्यायिका आहे. 
यावरून पुरारी महादेवाचे मंदिर आहे तो गांव 
पुरार हा तर्कच अधिक योग्य वाटतो, 


शिवाय इंद्रावरून इंदापूर हें गांवाचें नांव तयार 
झालेलें दिसतें, इंद्रापूर या मूळ शब्दांतील द्र मधील 


रकार जाऊन त्याचें रूप इंदापूर झालेलें दिसतें. 
तसेंच प्रत्यक्ष देव या 


आणि तिसरें देगांव, देगांव 'हा देवगांव या नांवाचा 
अपभ्रंश असावा असें वाटतें पण कदाचित्‌ तो देह- 
गांव याचाहि अपभ्रंश असेल, या चारी ग्रांबांत पूर 
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शेत, ळी ब गांव ही आमदर्शक पदें वापरला गेलीं 
आहेत, 


रवाळजे हें गांवाचें नांव रवळनाथ या देवतेवरून 
पडलें असल्याचें स्पष्ट दिसतें. रवळनाथ हें दैवत 
गोमांतकांतील आहे असें म्हणतात. पण तें या भागां- 
तहि अपरिचित नाहीं. कारण महाड तालुक्‍यांतील 
नातें येथील रवळनाथाचें देऊळ प्रसिद्धच आहे, 
बाकी मातीच्या रवाळपणाचा या गांवाच्या नांवाशीं 
कांहीं संबंध दिसत नाहीं, यांत जें हे ग्रामत्वदर्शक 
पद लागलेले आहे, 


अशीं देवांच्या नांवांवरून गांबाचीं नांवें ठेवठीं 
गेळीं तशींच देवींच्या नांवावरून ठेवलीं गेलीं कीं 
नाहीं हा विचार मनांत आळा, आणि पाहातांचं 
दिसून आलें कीं देवींच्या नांवाचाहि लाभ ग्राम 
नामांना झाला आहे. शिरवली तर्फ गोवेळे आणि 
शिरवली तर्फ निजामपूर हीं गांवाची नांबें श्री म्हणजे 
लक्ष्मी या देवतेच्या पुण्यप्रसादानें पावन झालीं 
आहेत. श्रीचेच उद्चारसुळम असें शिर हें खूप 
होऊन पुढें वछी हें आमत्ववाचक पद लागून हें 
'नांब तयार झालें आहे. न 

हे मोठेमोठे देव 


जनमनांतीळ भक्तीनें गांवांच्या 
नांवाला जोडून 


लोकांनीं आपल्या स्मृतींत अमर 
केले. पण इतरहि क्षुद्र देवतांना लोक विसरळे नाहींत, 
दाखणे हें गांवाचें नांव जाख या देवतेच्या नांवा- 
वरून ठेवलें गेलें असावें असें वाटते, जाखमाता, 


जाखाई वगैरे दैवतें पूर्वापार ग्रामीण विभागांत पूज्य 
झालेलीं आहेतच; यक्ष या 


चेच रूप जाख असें 


म्हणून नेमणूक झाल्याचा दाखला मिळाला होता, 

दाखला यां शब्दाबरूनच दाखणे झालें, ? पण हें 
6. 

तकेसंगत वाटत नाहीं, कारण दाखणे या शब्दांत णे 


माणगांव तालुक्यांतील गांबांचीं नांवे 


हे ग्रामत्वबोधक पद आहे, तें कांहीं ला चें अपभ्रष्ट 
रूप नव्हे हें स्पष्ट दिसत आहे. 

भागाड हें गांबहि देवत बोधकच आहे अशी माझी 
समजूत आहे, भाग या शब्दाला आड हे ग्रामत्व- 
बोधक पद लागून हें गांवाचें नांव तयार झालें आहे, 
मागा हें भाग्य याचेच रूप आहे हे सहज दिसून 
येतें. भाग्यनगर, किस्मतनगर वगेरे नांवाच्या धर्ती- 
वरील हें नांव ठेवून भाग्यदेवतेची स्मृति कोणीतरी 
चिरंतन करून ठेवलेली दिसते. भाग्य याचें भाग 
असें रूप नेहमी होतेंच. :““ आपल्या भागांत असेल 
तेंच आपल्याला मिळायचें ? असें लोक म्हणतांना 
आढळतात, भाग्याप्रमाणें कालवण हें नांव ठेवून 
'कालदेवतेचीहि आठवण ठेवून कोणीतरी गांबाचें 
नांव ठेवलेलें दिसतें, यांत वण हें ग्रामवाचक पद 
लागलेले आहे, 


पक्षांच्या नांवावरून ठेवलेलीं गांवांचीं नांवें 
कांहीं गांबांचीं नांवें पक्षांच्या नांवावरून ठेवलीं 
आहेत असें दिसून येते. अशीं आठ गांवें या 
तालुक्यांत आहेत. कावळा या पक्षाच्या नांबाबरून 
काकल हें गांवाचे नांव तयार झालें आहे, काक या 
शब्दाला ल हें ग्रामवाचक पद लागून तें नांव तयार 
झालें आहे, कावळ्य़ाऐवजीं काक हा संस्कृत शब्द 
येथें वापरला गेला आहे. टिटवी या पक्षाच्या नांवा- 
चरून टिटवें हें गांवाचें नांव झालें आहे, फक्त अंत्य 
इ एकारांत रूपांतरींत झाली आहे. टोळ या कीटक- 
बजा पक्षावरून टोळखुर्द हें गांवाचें नांव तयार झालें 
आहे, त्याला कोणतेंहि पद लागलें नाहीं. मूळशब्दच 
जसाच्या तसा कायम राहिला आहे. चाष या झुम 
समजल्या जाणाऱ्या पक्षाला इकडील लोकभाषेंत तास 
असें म्हणतात, त्याच्यावरून पडलेले तासगांव नांवाचें 
एक गांव आहे, तास या पक्षीनामाला गांव हें पद 
लागन तें नांब बनलें आहें. इयेन म्हणजे ससाणा या 
थक्षाच्या नांवावरून पडलेलीं दोन गांवांचीं नांवें 
दिसून येतात. एक शेणवलीं आणि दुसरे शेनाटे, 


इयेन या शब्दाचें शोण व शेन असें रूप होऊन अनु- 
क्रमे वली आणि आटे हीं ग्रामत्वदर्शक पदें लागून 
हीं नांवें बनठीं आहेत, प्रथम मला असें वाटलें होतें 
कीं हीं गांवें शोण, म्हणजे गुरांची विष्ठा या शब्दावरून 
बनलेलीं असावींत. पण विचारांती तसें नसून इ्येन 
पक्षावरूनच हीं नांवें पडलीं असावींत असा निर्णय 
घेतला. कारण शेणावरून गांवांचीं नांवें ठेवावीत 
एवढें शेणखताचें माहात्म्य प्राचीन काळांत वाढलेले . 
नव्हतें हे खास ! 

या निरनिराळ्या पक्षांच्या नांवांवरून गांबांचीं 
नांवें ठेवलीं. मग मोरासारखा सुंदर आणि या भागांत 
वैपुल्यानें आढळणार्‍या पक्षाच्या नांवावरून ठेवलेळे 
एखाद्या तरी गांबाचें नांव असणारच असें वाटून 
पाहें लागलों तों तसें एक गांव आढळळें. तें मोर्बे 
मोर या पक्षीनामाला वे हें ग्रामत्वदररशीक पद लागून तें 
नांव तयार झालें आहे. तसेंच विघवली हें गांवहि 
विहगवल़ी या राब्दाचाच अपभ्रंरा असावा असा 
माझा समज आहे. कोणत्याहि विशिष्ट पक्षाचें नांव 
न देतां सामान्य पक्षांचा दर्शक विहग शब्द घेऊन 
हृ झालेले आहे. शिवाय विळें हें ग्रांवाचें नांव 
सुद्धा वि म्हणजे पक्षी या शब्दाला ळें हें ग्रामत्व- 
बोधक पद लागन झालें असण्याचा संभव आहे, 
कदाचित्‌ तें वेगळ्याच कारणानें पडलें असेल 
असाहि संभव आहे ग्हणून त्याचा समावेदा पक्षी- 
वाचक नांवांत न करतां केवळ संभव उल्लेखित केला 
आहि. 
प्रूंच्या नांबांवरून पडलेलीं नांवें 

जशीं ही. पक्षीबोधक नांवें झालीं तशीं कांहीं 
पद्ठुवाचक नांवेंहि आढळून येतात, घोडा या 
प्राण्यावरू्न पडलेले घोडेगांव आणि त्या घोडे- 
गांवचा अपभ्रंश गोरेगांव झालेलें गांव या तालु- 
क्‍्यांतील एक प्रसिद्ध गांव आहे. टॉलेमी यानें 
आपल्या ग्रंथांत या गांवचा उछेख हिपोकुरा या 
नांवानें केला आहे, हिपो या ग्रीक शब्दाचा अर्थ 


२९ 


नवभारत 


घोडा असाच आंहे, म्हणजे प्राचीनकाळी था 
गांवाचे नांब घोडेगांब होतें असें म्हणावयास कांहीं 
हरकत नाहीं. गोरेगांव हें एक बंदर आहे, यां बंदरांत 
अरबसर्तानांतील सौदागर घोडे विकावयास आणीत 
'असतीळ आणि घाट उतरून देशावरील लोक घोडे 
विकत घ्यावयाला येत असतील हें अगदीं शक्य 
कोटींतील आहे. असें घोड्यांच्या देवघेवीचें गांव 
घोडेगांव या नांवानें ओळखले जाणें स्वाभाविकच 
आहे, कालांतरानें येथीळ लोकांच्या बोलण्यांत ड चा र॒ 
होतो, त्याप्रमाणें घोडेगांवचे घोरेगांव असें रूप होऊन 
आणखी कांहीं काळानें घोरेगांबांतील महाप्राण लोप 
पावून गोरेगांव हेच रूप झालें असणें शक्‍य नव्हे 
सहजहि आहे. शिवाय या गांबापासून जवळच 
घोडेघूम नांबाची एका गांवाची वाडीहि आहे. 
त्यामुळें यांत शंका घेण्याचें कारणच दिसत नाहीं, 
गोरेगांव या नांवाशीं काळे-गोरेपणाचा 
नाहीं हे खास. ! माझ्या लहानपणी गोरेगांव हें नांव 
गौर नांवाच्या देवीवरून पडलें असल्याचें कोणीतरी 
: नांवाची अथवा दुसरी 


तक निराधार म्हणून सोडून द्यावा लागतो. 
गोवेलें हें गांवाचें नांव गो म्हणजे गाय शब्दाला 
वे आणि ले हीं दोन ग्रामत्व 
तयार झालें आहे, म्हणजे हें गांब 
आहे, गाईवरून पडलेल्या 
रींच वाघावरून पडलेल्या 
आहे, तें म्हसळें महालांत आहे. 
तील नांवांत विचार करतां येत 


कांहींच संबंध 


रेळीवरून कां नको ? असें वाटणे साहजिक आहे; 
पण शेळीवरून पडलेलेंहि एक गांव या तालुक्यांत 
'आहे. तें म्हणजे ढाळशेळी-तेथे कोणी मनुष्य प्राचीन 
काळांत ढाका खालीं आपली रोळी बांधीत असावा. 
वे नित्य तें हृश्य पाहून त्या गांवाचे ढाकशेळी दै 
नांव पडलें असेल असें वाटतें. तो मनुष्य आज 
इतिहासांत विस्मृत झाला आहे पण त्याचें ढाक 
आणि शेळी मात्र गांवाच्या नांवाच्या रूपानें चिर" 
जीव होऊन राहिली आहे. ं 
वाधावरून गांबा'चें नांव आहे मग त्याच्या 
मावशीवरून कां नको ! आहे. मांजरावरून बीर 
झालेलीं दोन गांवांची नांवें या ताडुर्क्यांत 
आहेत. एक मांजुणे आणि दुसरें मांजरवणे. फितीत 
मांजर यांचें मांजुर असें रूप होऊन त्याला णें हे 
यामत्वब्ोधक पद लागलें आहे तर दुसऱ्यांत मांजर 
या शब्दालय वणे हें आमत्वबाचक पद लागून तें नांव 
तयार झालें आहे. लोकव्यवहारांत मात्र हीं दोन्ही 
गांवें मांबुणे या एकाच नांवानें ओळखलीं जातात, 
त्या दृष्टीनें ह्‌ ग्रामनामहि पुनरुक्त आहे असें म्हणा- 
पेयास ह्रकत नाहीं. अशातऱ्हेने हीं पांच पद्चंच्या 
नांवावरून झालेली सहा पश्ूबाचक ग्रामनामें आहेत. 


जशीं या मोस्या पश्रूंवरून गांवांचीं नांवें पडलीं 
आहेत. तशींच सापरविंचवांवरूनहि कांहीं ग्रामनामें 
तयार झालेलीं * नागांब हें गांवाचें नांव नागर 
गांव याशव्दावरून झाले असल्याचें स्पष्ट दिसतें. तर 
विंचबली हें गांबाचें नांव विंचू याचें विंच असें रूप 
होऊन पुढें वली हें ग्रामत्वदर्शाक पद लागून झालेलें 
' गारळ हें नांब त्या गांवांतील जमिनींत गार- 
गोऱ्या अधिक 
गार म्हणजे घोरपड या शब्दाला ळ हें ग्रामत्वबोंधक 
उद लागून तें बनलें आहे. हा गार म्हणजे धोरपड 
हा शब्द गोमांतकीय भाषेंतील आहे असें महाराष्ट्र 
दिसून येतें. तसेंच हरवंडी हें गांवाचे 

नावसुद्धा ह्र म्हणजे शंकर या देवावरून पडलें नसून 


आया 


माणगांव तालुक्‍यांतील गांवांचीं नांवें 


हर म्हणजे अजगर या शब्दाला वंडी हँ ग्रामनिद्शक 
पद लागून तें नांव तयार झालें आहे हें स्पष्ट दिसतें, 
कारण या ह्रवंडी गांवीं शंकराचें देवालय अजिबात 
नाहीं. हा हर म्हणजे अजगर हा शब्दहि गोमांतकीयं 
भाष्रेंतील आहे. म्हणजे येथील संस्कृतीवर केव्हांतरी 
गोमांतकीयांची छाप पडली होती असें यावरून 
वाटतें, 

जशीं पश्रू , पक्षी, सापविंचू यावरून गांवांचीं 
नांवें पडलीं आहेत तशींच कांहीं गांबांचीं नांवें 
मत्स्यांच्या वरूनह्दि पडलेलीं दिसून येतात. भादाव 
हं गांवाचें नांव भादा या जातीचा मासा असतो 
त्याच्या नांबापुढें व हें ग्रामत्वदर्शक पद लागून 
झालेलें आहे, आणि रिळें हें गांवाचें नांवहि एक रे 
या जातीचा मासा असतो त्याचें रि असें रूप होऊन 
त्याला ळे हें ग्रामत्वनिद्शक पद लागून झालें आहे 
आणि तें भादाव पासून नजीकहि आहे. रेपोलो हें 
नांव रेप म्हणजे मऊ चिखल यावरून झालेलें म्हणून 
निसर्गसूचक गांवांत दिलें आहे, पण रेप ही माशा- 
र्‍चीहि एक जात आहे. त्यावरूनहि झालें असण्याचा 
संभव दृष्टीआड करितां येत नाहीं. 


धान्यांच्या नांबांबरून ठेवलेलीं नांबें 

जशीं वृक्षांच्या नांवावरून गांबांचीं नांवें पडलीं 
आहेत त्याप्रमाणेंच या भूमींत पिकणाऱ्या धान्यांच्या 
नांवांवरूनहि कांहीं गांवाचीं नांवें पडलेली आहेत. 
या भागांत पिकणारें मुख्य धान्य भात म्हणजेच 
साल आहे. तेव्हां या शब्दावरूनच अधिक ग्राम- 
नामें निर्माण व्हावी हें खाभाविकच आहे, साळे, 
साळशेत आणि साळवे हीं तीनहि नांवें एकांत 
अंत्य अकार एकारांत रूपांतरित होऊन तर दुस- 
-र्‍यांत शेत हे ग्रामत्वबोधक पद लागून तर तिसऱ्यांत 
वे हें पद लागून झालेलीं आहेत. त्याच्या . खालो- 
.खाळ चवळीचा, क्रम लागतो, चवळीचें सर्प 
चवळ असें होऊन पुढें शेत हें ग्रामत्वदशेक पद 
लागून चवळशेत हे गांवाचे नांव झाळें आहे, तर 


आळसुंदा ही चवळीचीच एक जात आहे. तीवरून 
शेवटचा आकार एकारांत रूपांतरित होऊन आळ- 
संदे हें गांवाचें नांव तयार झालेलें आहे, नंतर हरक 
या हलक्या प्रतीच्या धान्यावरून ओल हें पद लागून 
झालेलें ह्रकोल, मूग या धान्य नामाला वली हे 
पद लागून मुगवली आणि तिळ या शब्दांचे तिळ 
असें रूप होऊन त्याला ओरे हें पद लागून झालेलें 
तिळोरे हीं गांवाचीं नांवें दिसून येतात. 

या भागांत नाचणी हें धान्यहि बरेंच पिकते. पण 
त्यावरून पडलेलें गांवाचें नांव मात्र दिसत नाहीं. पण 
हुर्डी हें गांवाचें नांव नाचणीचे धान्य काढून घेत- 
लेलें कणीस हुरडी या नांवानें ओळखलें जातें, 
त्यावरून पडलें आहे असें वाटते. अशातऱ्हेने नऊ 
गांवांचीं नांवें धान्यबोधक आहेत. 

कांहीं गांवांचीं नांवं तर गवतांच्या जातींवरून 
पडलेलीं आहेत, कुशेडे तर्फ गोवेळे आणि कुशेडे 
तफे तळें या गांवाचीं नांवे एकतर करोड हे. एक ' 
भाताच्या जातीचें पणं बोरू सारखें बळकट पेर 
असलेलें गवत या भागांत आढळतें त्यावरून पडलें 
असावें अथवा कुद म्हणजे दभ या शब्दाचें कुरे 
असें रूप होऊन पुढें डे हें ग्रामत्वबाचक पद लागून 
झालेलें आहे हें खास. मग तें कुश यावरून झालेलें 
असो अथवा करोड यावरून झालेलें असो पण तें 
तृणगवाचक आहे हें निर्विवाद. तसेंच बार्पे हे 
गांवाचें नांव बार नांवाची एक गवताची जात आढ- 
ळते. बार शब्दाला पे हें ग्रामवाचक पद लागून 
सिद्ध झालें आहेः अशा तर्‍हेनें तीन गांवें आपलीं 
नांवें तृगबोधकत्व सांगणारी आहेत. 
जातीच्या नांबाबरून पडलेलीं गांवांचीं नांवें 

कांहीं गांवाचीं नांवें जातींच्या नांवावरून पड- 
-लेलीं आढळून येतात. आणि अशीं दहा गांवांचीं 
नांवे आहेत. त्यांत ब्राह्मण . जातीवरून पडलेलीं 
गांबांचीं नांवें सवात अधिक म्हणजे तीन आहेत, 
बामणघर, बामणसई आणि बामणोली हीं तीं तीन 
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नवभारत 


नांवें होत. ब्राह्मण शब्दाचें छोकव्यवहारांतील रूढ- 
रूप बामण हें होऊन त्याला अनुक्रमे घर, सई 
आणि ओळी हीं ग्रामत्ववाचक पदें लागून तीं नांवें 
तयार झालीं आहेत, त्याच्या खालोखाल कोळी 
आणि न्हावी या जातींवरून प्रत्येकी दोनदोन 
गांवांचीं नांवें पडलेली दिसून येतात, कोळविरा 
आणि कोल्हण हीं कोळी जातीवरून झालेली 
ग्रामनामे आहेत. कोळी याचें सामान्य रूप कोळ 
होऊन त्याला विरा हे ग्रामत्वबोधक पद लागून 
कोळविरा हें नांव झालें आहे, आणि कोल्हण 
हें कोल्हाया प्राण्यावरून तयार झालेलें ग्राम नांव 
आहे असें प्रथमदर्शनी वाटतें पण कोल्हाण लोक- 
व्यवहारांतील रूढ नांव कोळवण असें आहे यावरून 
तें कोळी जातीवरूनच तयार झालें आहे हें 
उघड होतें. कोळवण याचेंच कोल्हाण हें अप- 
भ्रष्ट रूप आहे, कारण या भागांतील सर्वांत 

रहिवासी आणि या भागाचे राजे कोळीचे ( डोंगर- 
कोळी ) होते हें उघड आहे. तेव्हां त्या जातीवरून 
दोन गांवांचीं नांवें पडलीं असलीं तर त्यांत आश्रय 
नाहीं, न्हावी जातीवरून न्हावे आणि वारक हीं 
दोन गांवें झालीं असें दिसतें. वारीक या शब्दाचा 
अर्थ न्हावी असा आहे, सेना न्हाव्याचा प्रसिद्ध 
अभंग “ आम्ही वारीक वारीक | करू हजामत 
बारीक ॥ ” सर्वांनाच ठाऊक आहे. त्यामुळें ही 
दोन नांवें न्हावी या जातीची बोधक आहेत असें 
म्हटलें आहे. पण सध्या या दोन्ही गांवीं न्हाव्यांची 


वस्ती मुळींच नाहीं, पण कांहीं गांबांतून अशा 
कांहीं पूर्वी 


असल्याचें दिसून येतें. तसाच परकार येथेंहि घडून 
आलेला असणें नाहीं. 

कुणबी लोकांतहि बारीक आडनांबाचे लोक 
त्यामुळें वारक हा गांव नक्की न्हावीजातीचे 
कत्व करीत आहे असें ठासून 
पण तीच संभवनीयता अधिक दिसते 
त्या वगोत समावेश केला आहे, लात 


आहेत. 


न... 


मांगजातीवरून मांगवली हें गांवाचें नांव झालें 
आहे. आणि भांडीवली हें गांबाचें नांव भांडजाती- 
वरून पडलें आहे असें वाटतें. दोन्ही गांवें वळी 
या ग्रामत्वद्रीक पदानें झालीं आहेत, पण भांड 
जातीची वस्ती तर या भागांत मुळींच नाहीं. मग ते 
नांव कसें पडलें असावें हें समजत नाहीं. पण हा 
भांडीवली गांव नांदवी गांबाच्या शेजारीं बसलेला 
आहे आणि नांदवी हें गांव प्राचीन काळीं भरभरा- 
टठेळें कोळी राजांच्या राजधानीचे गांव होतें आणि 
तेथें लोखंडाचे मोठमोठे कारखाने होते असें तेथीठ 
जमिनींत सापडणाऱ्या लछोहकीटावरून वाटतें. तेव्हां 
अशा भरमराटलेल्या श्रीमंत आणि सत्ताधीश राजां- 
च्या आश्रयानें भांडांसारखे तमाद्याचा धंदा करणारे 
जोक जवळच राहिळे असणें असंभवनीय नाहीं. 
पुढें हीं राज्यें नामशेष झाल्यावर आश्रय न उरल्या- 
मुळें ते लोक निघून गेले असतील पण त्यांच्यावरून 
ओळलले जाणारें गांव त्याच नांवानें संत्रोधिले जात 
राहिलें असावें असं बातें. कदाचित्‌ असेंहि असू 
शकेल कीं नांदवीचे रहिवासी कुंभार मडकी घड: 
यासाठीं पूर्वी भांडीवळी येथून माती आणीत 
असत असें म्हणतात. तेव्हां मडकी म्हणजे भांडीं 
केरण्याला जेथील माती उपयोगी पडते तें गांव 
भांडीवळी या नांवाने ओळखले जाऊं लागलें असेल, 


कुंभाते हें गांबाचे नांव कुंभार या जातिवाचक 
शब्दाला तें हें आमत्वदर्शकपद लागन तयार झालेलें ' 
आहे. असें दिसतें. तें कुंमे या बक्षाचें बोधक 
अरण्याचाहि संभव आहे. पण तसें ते असते तर 
त्याचें रूप कुंभानें अथवा कुंभाटे झालें असतें पण 
तसें न झालेलें नाहीं त्याअर्थी तें कुंभार जातीचेंच 


राहात नाहींत, पण गांबांचीं नांवें त्या त्या जातींचे 
तेथीळ अस्तित्व निदर्शित करीत आहेत हें खात. 
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डॉ. प. कृ. गोडे. अनुवादक : श्री. बि. म. बेडेकर 


ताम्बूल, ताम्बूलद्रव्ये आणि ताम्बूलसाहित्य 


- ऐतिहासिक समालोचन 


[ डॉ. प. कृ. गोडे यांनीं गेल्या बारा वर्षांत तांवूळ, त्याचे घटक, तांबूलसाहित्य इत्यादि तांबूल- 
संबद्ध विषयांवर निरनिराळ्या संशोधनपर नियतकालिकांतून अकरा निबंध लिहिले आहेत. ते सर्व सलग एके 
ठिकाणीं * 2. 72, ॥., ४०७८8 ९०५८४८० ॥7०"%८७, 7०. 7 : 7७७ 0९८४८७0५०८ .घ८७४०/ डं 
शएळा. 7२ या ग्रंथांत (पाने ११३-१९०) प्रसिद्ध होत आहेत. या त्यांच्या तांबूलविषयक लेखांच्या आघारे प्रस्तुत 
सारांशरूप लेख तयार केला आहे, डॉ. गोडे यांनीं प्राच्यविद्यासंशो धनाच्या क्षेत्रांत गेलीं ४३ वर्षे सतत व्यासंग- 
पूर्वक संशोधन चालविळें असून संस्कृत वाड्य़येतिहास व सांस्कृतिक इतिहास यांतील अनेकविध विषयांवर 
४७७५ वर संशोधनपर निबंध .लिहिले आहेत, त्यांना येत्या ११९ जुळे १९६० रोजीं ७० वें वष लागत आहे. या 


आुभ निमित्ताने आम्ही त्यांना दीर्घ व कार्यक्षम आयुरारोग्य चिंतितों. 


त्रयोद्शगुणी तांबूळ 

तांबूल, विडा, पान किंवा पट्टी यांची असाधारण 
लोकप्रियता आजचीच नाहीं. ती शेंकडों वर्षांपासून 
अजाधित चालत आली आहे. तांबूल हें एक भारतीय 
संस्कृतीच्या उल्हसित, रंगेल, जीवनानन्द अनुभवि- 
णाऱ्या वृत्तीचे एक रंगदार प्रतीक आहे, एका संस्कृत 
सुभाषितानें म्हटल्याप्रमाणे, “ त्याच्या ठिकाणीं शेकडों 
नव्हे हजारों गुण आहेत. त्याच्या ठिकाणीं एकच दोष 
आहे. तो हा कीं, विडा किंबा पानसुपारी दिली कीं, 
पाहुण्यांना निरोप ध्यावा लागतो, “ या उद्वारांतील 
थोडी अतिशयोक्ति सोडून दिली, तरी तांबुलाच्या 
ठिकाणीं तेरा गुण आहेत, अश्शाबद्दल परंपरागत एक- 
बाक्‍्यता आढळून येते. “ योगरत्नाकर ' नांवाचा 
इ, स, १७४६ या काळांतील एक वैद्यकविषयक ग्रंथ 
आहे, त्यांत तांबुळाचे त्रयोदश गुण .दिळे आहेत ते 
असे : “ तांबूल हा कडु ( तिखटसर ), तिक्त 
(कडवट), उष्ण, मधुर, खारट, तुरट आहे, तो वात 
हारक, कृमिनाशक, कफहारक असून दुर्गंधि नाहिशी 


--कार्यकारी संपादक, ] 


करणारा आहे. तो अशुद्धि नाहिशी करून मुखाला 
शोभा आणतो आणि कामामि उद्दीपित करतो. ?? 
ताम्बूलं कडतिक्तमुष्णमधुरं क्षारं कषायान्वित 
वातध्नं कुमिनाशनं कफहरं दुर्गन्धिनिर्णारानम्‌ । 
वक्‍त्रस्याभरणं विशुद्धिकरणं कामाभिसंदीपनं 
ताम्बूलस्य सखे त्र्‍योदशगुणाः स्वर्गेडपि ते दुलंभा: || 
तांवूलाचे हे तेरा गुण वर्णन करणारा असाच “छोक 
वरील 'योगरत्नाकरा पेक्षांहि अनेक जुन्या ग्रंथांतून आला 
आहे. उदाहरणार्थ, “ धन्वन्तरिनिघण्टु ' ( हस्तलिखित 
इ. स. १६८३), हरिदासविरचित * प्रस्तावरत्नाकर ? 
( हस्तलिखित, इ. स. १५५७), शिवराजकृत 
: ज्योतिनिंबंध ? ( घर्मशास्त्रविषयक ग्रेथ इ.स. १५२४ : म 
नरहरिकृत ' राजनिघण्टु " (इ. स, १४५० ) हे ग्रेथ 


_ पहावेत. यापेक्षांहि जुन्या म्हणजे सुमारे इ. स. १२५८ 


च्या ' सूक्तिमुक्तावली * या जल्हणरचित ग्रंथांत तांबू- 
लाचे त्रयोदश गुण वर्णन करणारा :छोक आला आहे 
परंतु त्याची तिसरी ओळ वर दिलेल्या “छोकांतल्यापेक्षां 
अगदीं निराळी ( म्हणजे “ स्रीसंभाषणभूषणं रुचिकरं 


१, ' ताम्बूलस्य गुणाः सन्ति सखे हतसहस्तरः । 
एको5पि च महान्दोषो यस्य दानाद्विस्जनम्‌ ॥ 
-_.सुभाषितरत्नाकर ( संपादक : कृष्णशास्त्री भाटवडेकर, मुंबई १८७२ ), 


न, भा, ४ 


अनुक्रमणिका 


५ 


नवभारत 


शोकस्य बिच्छेदकं? अशी ) असून “ स््रीसंभाषणाला 
शोभा आणणारा, रुचकर, आणि शोकनाशक ? असे 
नवीन तीन शुण तांबूलाच्या ठिकाणीं वर्णिळे आहेत. 
कदाचित्‌ , जल्हणाचा ह्या ओळींतला 'छोकपाठ .सग- 
ळ्यांत जुना. असणे शक्‍य आहे. न 


पण या सर्वापेक्षांहि जुना आणि सुरेख असा तांबूल- 
गुणवर्णनपर उल्लेख वराहमिहिराच्या बृहत्संहिते त 
(इ. स. ५००) आला आहे, या ग्रंथाच्या सुगधी 
द्रव्यांचे वर्णन करणाऱ्या “ गंधयुक्ति? नांबाच्या ७७ व्या 
अध्यायांत तांबूलासंबंधीं तान -छोक आले. असून त्यांपैकी 
एकांत तांबूलाचे पुढीळ गुण वर्णन केळे आहेत : “तांबूल 
काम उद्दीपित करतो, रूप खुळवितो, सोन्दय ब प्रेम 
यांना कारणीभूत होतो, मुख सुगंधित करतो, जोम 
उत्पन्न करतो आणि कफाचे आजार नाहिसे करतो, 
तांबूळाच्या ठिकाणीं हे व इुसरे अनेक गुण आहेत. २ 


तांवूड आणि अंगार किंवा प्रणय 


तांबूळ हा कामोद्दीपक आहे हें वर वराहमिहिराच्या 
कांत नमूद आहे, संस्कृत वाड्ययांत, तांबूलाने 
पणयाच्या, शुंगाराच्या अनेकविध रंगच्छटा खुलविलेल्या 
आढळून येतात, प्रियेच्या वा प्रियकराच्या मुखांतील 


मजेदार उपपत्ति वेंकटनाथ 
दिली आहे. तो म्हणतो 
निःसीम भक्ति असते त्या 


म्हणून तत्त्दर्शी मुनी प्रशंसा करतात, 
“ कामं प्रदीपयत्ति रूपमभिव्यनक्ति सौभाग्य 
निहन्ति रोगान्‌ तां 


“ऱ्हा *छोक वेकटनाथानें आ 


पल्या ' सच्च र 
उद्धृत केला असं म्हटले आहे, या 
अनं च जिव्हया चास्य ताम्बूलदा 
( निर्णयसागर 

> (4 
: | शरलाड्कुशकन्दर्पपर्यंचतुरसका: ॥ 
पर्यास तेन तृप्तारिम । विनिवेश्य यदुत्सद्धे 


न बालचुम्बनमालि 
म कामसूत्र 


६, ठाभः स एव परम! 


म्हणूनच तरुणांना तरुणीच्या मुखांतीळ तांबूलाची 

अमिलाषा असते, 73 , त्यो 
वात्स्यायनाने आपल्या “कामसूत्र ? (इ. स, झी. 

नांबाच्या अथांत॑तांबूळाचे ठुंगारविषयक म॑ 


11 जर 
. सूचित कें आहे. 1) एखाद्या विवाहित परस्त्रीर्श 


प्रणयाराधन करावयाचें असेल तर तिच्या का 
चुंबन घ्यावें, त्याला कबटाळावें आणि आपल्या त र्‍- 
तील विडा आपल्या जिभेने त्याच्या तोंडांत क्क 
असे त्यानें म्ह्य्ले आहे. तांबूलाच्या माम 
त्वाभाबत वात्स्यायनाचा हा ' उल्लेख कुळ 
जुना ऐतिहासिक उल्लेख समजावयास हरकत रीत 
आपल्याकडे जुन्या काळीं ल्मसमारंभांत नातु च्या 
दांपत्याने विड्या तोडण्याचा प्रघात हा तांबूल 
ृंगारोपकारकतेचा एक सोज्ज्बळ प्रकार होय. वी 

प्रणयाराधरनेत द्यावयाच्या तांबूळाचे पद्मश्री ल 
ग्रंथकाराने पांच प्रकार नमूद केे आहेत. १, ५ तांब 
२, अंकुश ३, कन्दप ४. पयेडूक "९, चतुरस्क, डा 
लानें प्रणयांत कसा रंग भरला आहे, हें पुढील आण 
कांहीं उदाहरणांवरून दिसून येईल, दामोदर यद 
( इ. स. ७५५-७८६ ) यानें आपल्या वा त 
नांबाच्या ग्रंथांत काशी येथ वास्तव्य करणाऱ्या क 
नांवाच्या गणिकेचें जीबन वर्णिले आहे. त्या घर्णनाद 
स्या गणिकेच्या तोंडीं पुढील उद्गार घातळे आहेत म 

“ त्यानें मला मांडीवर बसवून आपल्या मुखांतला 
विडा माझ्या मुखांत घातला हा सी. एक परम व्र 
मान्य. त्यानें मी अगद तृप्त झाल्ये आहे. ? 

“ नैषधीयचरित ? कार श्रीहर्ष (१२ वें शतक) 
यानें, दमयन्तीशीं केलेल्या प्रणयप्रसंगांच्या आठवणी 


मावह्ति बक्‍्त्रसुगंधितां च। 
बूलमेवमपरांश्च 
त्वदाशनः | युवानः खलु 


घुणान्‌ करोति ॥ 

"उ वाज्छन्ति तांबूळ तरुणीमुखात्‌ ॥ ” क 
नांबाच्या ग्रंथांत विष्णुतत्त्व ? नांवाच्या ग्रंथांतू. 
नेम ॥” ् 

आहुत्ति € पारदारिक अधिकरणं ? पान २६६). 


०" नागरसर्वस्व ( संपादक : त्रिपाठी ). 
क्रे निक्षिपति मुखे मुखेन ताम्बूलमू ॥ 


" छुडनीमतं ५४९ ( संपादक : श्री, त्रिपाठी, मुंबई, १९२४ ), 


अनुक्रमणिका 


ताम्बूड, ताम्बूळद्रव्यें आणि ताम्बूलसाहित्य 


काढणाऱ्या नलाच्या तोंडीं पुढील आठवण घातली 
आहे: “ तुझ्या मुखांत माझ्या मुखांतला तांबूल देऊन, 
नेतर “ माझे तांबूलाचे घास परत देऊन टाक? अशी 
परत मागणी. केळेली तुला आठवते का १ ?'* 

वर उल्लेख केलेल्या “ कुट्टनीमता'चे संपादक श्री, 
त्रिपाठी यांनीं तांबूलाचा प्रणयरंग वर्णन करणारे कित्येक 
नछोक उद्धुत केळे आहेत, त्यांपेकीं कांहीं मजेदार 
आहेत : | 

८ गंघटिळ्याविरहित मुख, वेदपठनविरहित जिव्हा, 
दान न करणारा हस्त, नदीविरहित गांव, जेथे 
कोणी ज्ञाता नाहीं अश्शी सभा, धृताविरहित भोजन, 
सत्रीविरहित शय्या आणि तांबूलविरहित वद्‌न या 
सर्वांचा धिक्कार असो ! 

एक प्रेमिक आपल्या प्रियेपाशीं तांबूल मागतांना 
तांबूलाचे वर्णन करतो : 

“तुझ्या नेत्रकटाक्षाप्रमाणे पदपक्ति उद्दीपित करणारा, 
तुझ्या कटीप्रमाणे मुठींत मावणारा, तुझ्या कुचकुम्मा- 
प्रमाणं नखाग्रांच्या खेळास योग्य, तुझ्य़ा हूद्याप्रमाणें 
उत्कट राग प्रसवणारा, तुझ्या अंगयष्टीप्रमाणं कामो- 
द्दीपक, आणि तुझ्या ओष्ठाप्रमाणें स्वादिष्ट असा तांबूल, 
हे तरुणी, आण, ११९. 

८ प्रातःसमयीं, जेवल्यावर, युंवतिसंगमाच्या आधीं 
ब शेवटीं, विद्वत्समेंत आणि राजसभेत जो तांबूल 
सेवन करणार नाहीं तो प्र होय, ”” 


एक प्रेमिका आपल्या सखीजवळ आपल्या प्रणयाचें 
वैभव वरणेन करून सांगत आहे : | 

“ अश्ां पुष्कळ स्त्रिया आहेत कीं, ज्या बिचाऱ्या 
आपल्या लावण्यलीलांचा अवलंब करून, खूप सेवा 
करून आपल्या प्रियकराला अनुरक्त करू पहातात, पण 
माझी गोष्टच वेगळी ! माझा प्राणेश्वर मला आपल्या 
उत्तरीयाच्या पदराने वारा घालीत माझ्या मुखकमलांत 
विडा भखतो ! ”?? 


भारतीय शिलालळेखांतून तांबूलाचे उल्लेख 
( इ. स. ४७३ ते १८०० ) 

वर वात्स्यायनाचें “ कामसूत्र ?, वराहमिहिराची 
“ बृहत्संहिता ? वगेरे वाड्मयांतून आलेले तांबूलविषयक 
उल्लेख दिळे आहेत. त्यावरून भारतीयांची तांबूल- 
सेबनाची प्रथा सुमारे दोन हजार वर्षांइतकी जुनी आहे 
_असें आढळून येतें. या वाड्मयीन उछेखांच्या जोडीला 
शिलालेखांतून किंवा कोरींव लेखांतून तांबूलाचे उल्लेख 
किती जुने आळे आहेत ते पहार्णेहि उद्बोधक ठरेल, 
शिलालेखविषयक उलछेखांना ऐतिहासिक महत्त्व अव्वल 
प्रतीचे असते. कारण कोरींव लेखांचा काळ बहुधा 
निश्चित असतो, म्हणून वाड्मयीन उछेखांना जर 
कोरींव लेखांतील उछेखांची जोड देतां आली. तर ती 
ऐतिहासिक कालनिर्णयाळा पोलादी चौकटीसारख्या 
भरभक्कम आघारासारखी होते यांत शंका नाहीं. 


७. “ जागति तत्र संस्कारः स्वमुखाद्धवदानने । निक्षिप्यायाचिषं यत्ता न्यायात्ताम्बूलफालिकाः | 


-- नैषधीयचरितं २०, ८२, 


८, धिक्‍तांबूलविहीनमाननबरिलं घिक्‌ पुण्ड्हीनं मुखं 
धिखेदोक्तिविवर्थितां च रसनां धिक्पाणिमस्वर्णदम्‌ | 
घिग्ग्रामं च तरक्षिणीविरहितं धिकप्राज्हहीनां सभां 
घधिग्भुक्त॑ घृतवर्निते घिगबलाशून्यां च शय्यामपि ॥ 

९, ': त्वन्नेत्राच्वलवत्परदीपितपदं त्वन्मध्यवन्मृष्टिना 

ग्राह्य त्वत्कुचकुम्भवन्नखमुखव्यापारलीलास्पदम्‌ । 


त्बचेतोबदमन्दरागजननं त्वन्मूर्तिवत्कामदं 


स्वादिष्ठं च तवोष्ठवत्‌ तरुणि मे ताम्बूलमानीयताम्‌ ॥ 
१०, प्रस्युषसि भुक्तसमये युबतीनां चैव सद्ममे विरमे । 
विद्वद्राजसभायां तांबूलं यो न खादयेत्‌ स पशु: || 
११, अन्यास्ताः सखि योषितः सहचर लावण्यलीलाग्रहा: 
सेवाभिः प्रचुराभिरुन्मिषदुरुप्रेमाणमातन्वते । 
अस्माकं तु समीरणं वितनुते चेलाब्चळेरादराद 
बीटीमाननपड्लुज्ञे विसुजति प्राणेश्वरः किं क्रिये ॥ ? 


२७ 


नवभारत 


कोरींव लेखांतून ह्छीं उपलब्ध असेलेला तांवूलविषयक 
सर्वांत जुना उछेख इ. स. ४७२ चा आहे. मांदसरच्या 
रेशीम-विणकरांचा हा. कोरीव लेख आहे.?* त्यांत त्या 
विणकऱ्यांनीं  तांबूलाःच्या उछेखाबरोबरच आपल्या 
रेशमी वाणाची एक उत्तम काव्यमय, जाहिरातच जणूं 
शिलालखनिविष्ट करून ठेविली आहे! तो उछ्छेल ज्या 
'छोकांत आला आहे त्याचा आशय असा ; 


“ ह््रिया तरुण व कितीहि सुंदर असोत ! सोन्याचे 
हार व फुलांच्या माळा घालून, तांबूलसेबन करून 
त्यांनीं वतःला कितीहि भूषविलेले असो | पण त्यांचे 
सोदर्य तोंपर्यत उत्तम खुळून दिसणार नाहीं, जोंपर्यंत 
त्यांनी रेशमी वर्स्रे परिधान केलेलीं नाहींत ! ” 


- वरील कोरींव लेख गुसकालीन, इ. स. ४७३ चा 
आहे, कांहीं संशोधकांच्या मते, गुप्तकालीं भारताचा 
ज्ञावा, सुमात्रा इत्यादि दक्षिणपूर्वेकडील द्वीपांशीं जल- 
मार्गद्वारें संबंध येऊन जें दळणवळण वाढलें, त्यामधून 
ततांबूलाचा, -विड्याचीं पानें व इतर विड्याला लागणाऱ्या 
जिनसा यांचा भारतांत प्रवेश झाला असावा, या मतास 
वरील कोरींव लेखार्न दुजोरा मिळतो. कालिदासाचे 
अंथ, चरकसंहिता, काइ्यपसंहिता, सुश्रतसंहिता, ब्‌ह- 
स्संहिता- इत्यादि वाड्य़यांतून तांबूलाचे जे उछेख 
मिळतात तेहि या उछेखाशीं जमतात, न 


यानंतर धनिकाच्या नगर येथील कोरीव लेखांत 
(इ. स. ६८५ ) तांबूलाचा उठेल आला आहे, 

डन ही 
१२, ,हा उल्लेख मळा लंडन येथील इंडिआ 
(58116 3 यांच्याकडून मिळाला, 


“ तारुण्यकान्त्युपचितो5पि सुवर्ण 
नारीजनः श्रियमुपैति न ताव 


* ण्लादहयशा 
अलाहाब्राद, ] -- 
१४, या कोरीव शिलालेखांचे उठले 
१, 17 ६ 801१168 

बीं 


भघार्वी, 


२६, छे पूमः क्रमुकी गुबाकः खपुर: 


तो -छोक मूळ 


पाद्य ७] र 


राजाच्या पराक्रमाचे वणन करतांना असे म्हटलें आहे 
कीं, 93 | 
“त्या राजाच्या क्रोधाने शजूंच्या सुंदर स्त्रियांचे 
ओष्ठ तांबूलरागविरद्दित करून टाकले, ” 
यांशिवाय, कर्नाटक, कोल्हापुर व॒ इतर द्क्षिण 
. भारतांतील जिल्हे यामध्यें जे कोरीव शिलालेख सांप- 
डले आहेत त्यांवरून इ. स, ७५० ते इ. स. १२३५ 
पर्यंत विड्याचीं पानें व सुपारी यांचें बरेंच उत्पादन 
होत असावें असे आढळून येतें.?* एका इ. स. ७५०- 
७७० मधील कोरीव लेखांत : आडकेय ? असा शब्द 
आला असून त्याचा अर्थ 'छा'९०७- प? सं्रंधीं म्हणजे 
* सुपारीसंबंधीं ' असा आहे. मराठींत रूढ असलेला 
सुपारी कातरणारा.* अडकित्त। ? भाषादृष्ट्या कन्नडोक्मव 
आहे. याचें पुढें अधिक विवेचन केळे आहे. इतर 
बर्‍याच कोरींव लेखांतून, सुपारींच्या बागा, विड्याची 
'पानें देवाल्यांकरितां व महाजनांकरितां दान केलीं 
अर्से म्हटलें आहे. 
तांबूलाला आवड्यक वस्तु म्हणजे सुपारी, तिची 
लागवड व बापरहि अशा रीतीनें तांबूलाबरोबरच दोन 
हजार वर्षांपूर्वीपासून चाळू असावा असें आढळून 
येते, अमरकोश ( इ, स. ५०० ते ८००) या ग्रंथांत 
सुपारीला घोण्टा, पूग, क्रमुक, गुबाक, खपुर असे 
पर्यायवाचक शब्द दिले आहेत. ८ बंगालचे राजे 
भोजबर्मा ( इ, स, १ १०० ), लक्ष्मणसेन ( इ. स.- 
११७८-१२०५), विश्वरूपसेन ( लक्ष्मणसेनाचा 
ऑफिस लायत्ररीचे लायब्रेरिअन डॉ, एच्‌. एन्‌. रँडळ 
असा :--- 


१८). 
-- भारतकोमुदी ” 


1 र का गि नजऊुराचा निदेश प्रस्तुत लेखकाच्या ७०१९ 8६7१108 
ए॥ 4 1] 


पा] पाहठार्‍? छन, या लेखसंग्रहांतील 


५१६? ७५9७, 8, छक्का, 1080690 
/ 2.9456, पान. १ १५ 


*-- अमरोडश २. १६९ -- यावर भानुजी दीक्षितार्ने 


र्ट 


ताम्बूल, ताम्बूलद्रव्यें आणि ताम्वूलसाहितय 


मुलगा १२०५-१२१९ ) यांचे जे कोरींव लेख सांप- 
डले आहेत, त्यांतून € नारळी-पोफळी ( सुपारी ) च्या 
बागा असलेल्या जमिनी ( “ सगुवाकनारिकेल भूमि'; 
गयुवाकवास्तुभ्‌ ! ) दान दिल्याचे अनक उछलेख आहेत, 
विड्याच्या पानाला बंगाली भाषेत “ वरज ? म्हणतात , 
त्याचाहि या शिलालेखांतून उठव आढळून येतो. 
. तांबूळांतीळ चुना आणि कात 
( इ. स, १०० ते १९०० ) ' 
चुना आणि कात हे तांबूलाच्या आवडयक घटकां- 
पैकीं आहेत. त्यांचाहि इतिहास पाहणें उद्बोधक ठरेल, 
अलीकडच्या काळांतून त्यांचा इतिहास मागे माग 
किती नेतां येईल तें पहाण्यासारखे आहे. 
शिवाजीमहाराजांनी रचब्चून घेतलेल्या राजव्यवहार- 
कोशांत (इ. स. १६७६ ) खुनाथपंडिताने “ चुना 
म्हणजे चूण ? (' चूना नाम भवेच्चूणेम्‌? ) आणि 
चुन्याच्या भांड्याला * चुनाळ ' ( * चुनाळः स्यात्‌ चूर्ण- 
पात्रमू ? ) अर्स म्हटलें आहे. दाते-कर्वे यांच्या मराठी 
* शब्दकोशां'त चुनळ, चुनाळ, चुनाळें हे राब्द दिले 
असून त्यांचें मूळ “ चूर्णालय ? अस सुचविले आहे. 
'पण या शब्दांच्या उपयोगाची वाड्ययांतील उदाहरणे 
त्यांनीं दिलेलीं नाहींत. 
हिंदचीन (11१0-01118) मध्ये तांबूलाची प्रथा 
-दीधे काळापासून चाळू आहे. हिंदचीनमध्यं उत्तर 
अन्नम-प्रान्तांत एका राजघराण्याचे चुन्याचे भांडे किंवा 
चुनाळें सांपडलें असून तें इ. स. ९६० ते १६४४ 
या काळांतील असावें असा संशोधकांचा कयास आहे. 


डड 


हॉब्सन-जॉन्सन या कोशांतील” ' € पप * 
यावरील लेखांत ज़ कालक्रमानुसार उछेख दिले आहेत 
त्यांत संगळ्यांत जुना वार्थमा- ( ४७1४७९७) चा 
आहे. तो (इ. स. १५१० ) म्हणतो : “या विड्याच्या 
पानाबरोबर एक प्रकारचा ( ०५७४४ कशा) 
मोत्यांच्या शिंपल्यापासून बनवलेला चुना खातात. ” 

वरील सारखाच मोत्यांच्या शिंपल्यापासून बन- 
विलेल्या चुन्याचा उछेख सोमेश्वराच्या * मानसोळास ? 
(इ. स. ११३० ) या ग्रंथांतील “ तांबूलभोग ? या 
प्रकरणीं सांपडतो : “ विड्यांत मुक्ताशुक्तीपासून बन” 
विलेला चुना वापरतात. 


याहिमार्गे, ज्यांचा काल उपलब्घ आहे अश्या 
उललेषांपैकीं चुन्याविषयीं सर्वांत जुना.उछेख 'बृहत्संहिते' 
च्या ( इ, स. ५०० ) ' गंघयुक्ति? या प्रकरणांत एका 
छोकांत आढळून येतो, त्या रछोकाचा भावार्थ असा. : 


- € विड्यांत माफक चुना असेल तर राग ( लाळ रंग ) 


उत्पन्न होतो, जादा सुपारी असेल तर रागाचा नाश 
होतो, जादा चुना झाला तर तोंडाला वाईट वास येतो, . 
आणि पाने जास्त असतील तर सुगंध येतो. 
विड्याचा लाल रंग यावयास काताची जरूर आहे 
अस आपण हीं समजतों. वराहमिहिराने काताचा 
उल्लेख केलेला नाहीं, हें विशेष आहे. 

चरकसंहिता आणि सुश्रुतसंहिता या प्राचीन वैद्यक- 
ग्रंथांतून तांबूळाच्या अनेक घटक द्रव्यांचा उछेल केला 
आहे. “ कापूर, जायफळ, जायपत्री, कंकोळ, लवंग, 
कडुक ( कात ? ), चुना, सुपारी, वेलदोडा यानीं युक्त 


आपल्या टीकेंत स्पष्ट म्हटलें आहे कीं, “ हीं पांच सुपारीचींच नांवें होत : पब्च पूगश्क्षस्य सोपारी 


इति ख्यातस्य. । ” 


१७, याबद्दलचे अधिक तपशीलवार उल्छेष्व प्रस्तुत लेखकाच्या मूळ लेखांत * 8पवॉ७8 उघ 1190011 
6100191 प्रा8ण9 ४०. 1, पानें ११९-१२० पहावेत, 
स्ट, पराए७ा'0 उ०पा1७] 01 &॥४७एिंट 800१1९8” ( जून १९४१ ) मध्ये 0, ४, ॥, 


४७४९ या संशोधकाचा रिपोर्ट दिला आहे तो पहावा, 


१९, प्0०080 


1-7०७8०॥ (07 एप]९ 810 प"00९11, 1०0१0०0, 19083, 0. 218-219), 


२०. ' मुक्ताुक्तिभव चूर्ण वीटकेषु निघापितम. ! 
___€ मानसोल्लास ? ७. 0. 8९९७ 83810१७, 1989, ए०. पान ८४. 


२१. * युक्तेन चुर्णन करोति रागं रागक्षये पूगफलातिरिक्तम्‌ । , 
चूर्णाधिके वक्कत्रविगघकारि पत्राधिकं साधु करोति गन्घम्‌ ॥ 


२९ 


'नबभारत 


“तांबूळ द्युम असंतो  अर्से त्यांनीं म्हटलें आहे. ९२ 
* वाग्भटानें आपल्या “ अश्ांगह्मदयां'त (इ,स.८वें 
: किंवा ९ वें शतक ) चुन्याचा व काताचा “ ह्विपत्रमेकं 
पूर्ग च संचुर्णखदिरं तथा ? असा वर निददेष्ट केलेल्या 
पंक्तींत उछेख केला आहे. 
नरह्रींच्या “ राजनिघेटू'मध्ये ( इ. स. १४५० 
. अनेक प्रकारच्या झाडांपासून बनविलेल्या जुन्यांचा 
. उल्लेख आढळून येतो, *_ अजुंनवृक्षापासून, कुटजापासून, 
करज्ञापासून, थुकत्यादींपासून अशी निरनिराळी चूर्ण? 
किंवा चुने बनतात व त्यांचे निरनिराळे आरोग्यदृष्ट्या 
गुणधर्म आहेत असें. त्यांत वर्णन केळे आहे. विड्यांत 
पानें जास्त झालीं तर तांबूल उद्दीपक आणि रंगदार 
होतो, खेराचा कात जास्ती झाला तर शोष लागतो 
आणि चुना जास्ती झाला तर तो ञ्ासदायक व बाईट 
-बास उत्पन्न करतो, असेंहि ( राजनिघंटर'मध्ये म्हटळे 
'आहे, खदिरझाडापासूनच कात बनवीत असत, खदिर 
धृक्षाचे वैद्यकीय दृष्ट्या उपयोग प्राचीन कालापासून 


3 


1.१ त ड 


| 
खदिरि (कात ) आणि सुपारी दोन्हींहि आहेतच 


म्हटलें आहे, खदिर 
कक्कोल, जातिकोश 


आवृत्ति 


तांबूलभोग: 
२.१९ पहा, 
अशंगहद्यकोर ? ६ 


२६, क्रग्वेद ३.५ 
२७, पहा 


५.७७, त्याप्रमाणेच 


* पान, १३२, 
०” केमुककषायं 


* ( उपरिनिर्दिट 


सोमेश्वराच्या * मानसोलासांःत . तांबूलांत घाला 
वयाच्या कातगोळीचा “ कल्प ? आला आहे. राजाळ 
द्यावयाच्या तांबूलांत घालावयाच्या कातगोळींत 
( खदिरकाथगुटिकेंत ) कस्तूरी, चन्दन ( श्रीखण्ड ), 
कापूर यांचे मिश्रण असे, तर काताच्या साध्या भुकटींत 
( खद्रिकाथचूर्ण ) जायफळ, कापूर हे मिसळीत 
असत. 

खदिर हा वृक्ष क्रखेदकाळापासून*€ पवित्र गणला 


गेला आहे, यशला खादिर-यूप ? विहित होता. 


कोटिल्यानें आपल्या * अर्थशास्त्रां्त वनसंपत्तीमर्ध्ये 

 खदिरि आणि सोमवल्क यांची गणना केली आहे. 

सोमवल्क म्हणजे पांढरा खदिर असें म्हणतात." 
सक्षतसंहितेमध्ये ( चिकित्सास्थानं. ११-१२ ) 


 खदिरबृक्षाचा खाव कसा धरावा व बनवावा यासंबंधीं 


“विधान ? किंवा सूचना केल्या आहेत, त्या पहातां 
त्या वेळीं ओषधी रसायने कोणत्या पद्धतीनें बनवीत 
असावेत याची थोडी कल्पना येते : *“ चांगल्या 
मोकळ्या जागीं असलेला मध्यम वयाचा खदिर दक्ष 
पहावा, त्याच्या मुळाशी आजूबाजूची जमीन खणावी. 
नंतर त्याच्या मध्यवती मुळांत एक च्छेद मारावा त 
त्यांतून बाहेर गळणारा खाव आंत पडेल अशा बेंतार्ने 
थाखाळीं अयःकुंम. (पत्र्याचे भांडे ) ठेवावा, त्या कुंभाला 
गोमय आणि माती यांचा लेप देऊन तो कुंभ गोवऱ्या 
प इतर इंघन पेटवून त्या जाळावर ठेवावा, कुंभांतीळ 
साब उकळून उतूं जाऊं लागायच्या वेळी कुंभ उच” 
हवा आणि त्यांतील द्रव निराळ्या भांड्यांत ठेवून १ 
भांडे नीट सुरक्षित ठिकाणीं ठेवून द्यावें. ” ट 
॥.  टलामध्यें कोणते मसाल्याचे जिन्नस असत या- 
संधी माहिती * योगरतनाकर? ( आनन्दाश्रम आवृत्ति, 
पुणे १९००) या वैद्यशास्रावरीळ मोठया ग्रंथावरून 


छशुतसंहिता, चिकित्सास्यान २४.२१ पहाव 
अण १८९६ ), 

ययेत्‌| 7 -_ नैकित्सास्थान ११.९, 

आवृक्षि पान, ८५ ), 


यपा 


ब 
एम, वेब १९३६ ), पान ६२५ 


२० 


ताम्वूल, ताम्बूलद्रव्यें आणि ताम्वूलसाहित्य 


मिळते. त्यांतल्या माहितीप्रमार्णे ( -छोक ५८-५९, 
पान ३२ ) तांबूलांतील घटक असेः (१) पूग 
"(सुपारी ) (२) कर्पूर (३) कस्तूरी (४ ) लवंग 
(५) सुमनस्‌ ( जायफळ) (६ ) ताम्बूलपत्र किंवा 
पणे; हें विड्याचे पान पांडुर किंचित्‌ पांढुरकें पिवळे 
असावे अस म्हटलें असून पानांत उत्तम पान वंगदेशां- 
तील ( बंगाल्यांतील ) असाहि निदेश केला आहे 
(७) खदिर (कात) (८) चूण (चुना ) -याच 
गरथांत तंब्राखूचेहि गुणघर्म दिळे आहेत. तंबाखू ही 
“ दुंतरुकू-शमन? आणि कृमिनाशक ( कृमिकण्ड्वादि- 
नान ) आहे अशी तिची तारीफ केली आहे, 
भारताबाहेरील देशांतून तांबूलाचा प्रचार - 


( इ. स. ६५० ते १९००) 
इंडोचीनमध्यें तांबूलाचा प्रघात फार प्राचीन काळा- 
पासून होता, तेथूनच तांबूलाचा शिरकाब दळणवळणा- 
मुळें भारतांत झाला, याचा निर्देश मार्गे आलाच आहे, 
इंडोचीनमधीळ लोककथांमध्ये एक लोककथा तांबूलाची 
उत्पत्ति कशी झाली यासंबंधींची आहे. ह्या लोककथा 
व्हीटनामी पुस्तकांतून आढळतात त्यांचें फ्रॅचमध्ये 
भाषांतर झालें आहे,*“ तांबूलाविषयींची लोककथा 
थोडक्यांत अशी : 

“एक राजा होता. त्याचें नांव क्कान-छांग; त्याला दोन 
मुळें होतीं. टॅन आणि ठग या नांवाचीं, हे दोघे मुलगे 
रूपाने इतके सारखे होते कीं त्यांपैकीं मोठा कोण आणि 
छोटा कोण हें ओळखतां येत नसे. ती मुलें १९७१८ 
वर्षांची असतांना त्यांचे आईजाप वारले. तीं दोघेहि मुलें 
एका गुरूकडे धर्म व तत्त्वज्ञान शिकण्याकरितां जाऊन 
राहिली. गुरुजींना एक १७१८ वर्षांची कन्या होती. 
तिचें नांव ळन्‌ हुयेन. तिचे या दोन्हीं भावावर प्रेम 
बसलें, त्यांपैकीं मोठा कोण हें. तिला ओळखतां येईना, 
म्हणून त्यांपैकीं कोणाशी लम करायचें हें तिळा कळेना, 
तिनें एक युक्ति योजली, दोघांपुढें तिने कांजीचा एकच 
पेला व ती खाण्याकरिता दोनच काड्या आणून 
ठेवल्या, तिची युक्ति सफळ झाली. ल्हान भावाने 
मोठ्या भावासमोर पेला ठेवून त्यालाच त्या दोन 

काड्या दिल्या. मुलीने मोठ्या भावाशी लम केळेंव 


२८, ही लोककथा व इतर ""्ऱ्ट्टाही डोककथा ब इतर माहिती मला १९४९ साली, 


दोघेंहि लहान भावाला सोडून दूर. रहावयास गेलीं. 
घाकट्या भावाच्या मनाला हे फारे लागलें, त्यात 
वाटलें, भाऊ आपणास विसरला ! त्याला दुःख झार्ले, 
तो एका खोळ ओढ्यापाशीं आला व रडत बसून 
राहिला. रोबटीं तो तेथेंच गतप्राण झाला. त्याच्या 
शरीराचे झाळें झाड आणि तेंच सुपारीचं झाड होय. 

“८ डुकडे घाकट्या भावाचे बऱ्याच दिवसांत दर्रान. 
नाहीं म्हणून वडील : भाऊ त्याच्या शोधार्थ निघाला, 
तो येऊन पोहोंचला त्याच ओढ्याच्या कांठीं, जेर्थे 
घाकटा सुपारीचे झाड होऊन बसला होता, तेथेच तो 
वडीळ भाऊहि मरून पडला. त्या झाडालगतच 
त्याची मोठी शिळा झाली. नंतर ती मुलगीहि आपल्या 
नवऱ्याचा शोध करीत त्याच ओढ्यावर त्याच ठिकाणी 
येऊन .पोहोंचली. तिनें त्या शिळेला मिठी मारली 
आणि घाय मोकलीत मरून पडली, त्या सुपारीच्या 
झाडाभोवती आणि दिलेभोंवती . वेटोळे घालणारी 
तिची एक वेळ झाली. त्या वेळीचीं पाने किती रुचकर 
आणि किती सुगंधी ! हींच ती तांबूलवछी आणि 
त्या तांबूलवछीचीं पाने ! 

«त्या मुलांच्या अत्तेष्टांनीं त्याच्या स्मृतीप्रीत्यथ तेथे 
एक देऊळ बांघठें. येणाराजाणारा तेथे उदबत्त्या लावी 
ब नमस्कार करून जाई. एकदां शरदू-त्र्लूंत हुंग 
नांवाचा एक राजा फिरत फिरत तेथे आला, त्याला 
त्या झाडाची ब नागवेलीची गोष्ट समजली, त्यानं त्या 
झाडाचे फळ व नागवेलीचीं पाने मुद्दाम आणवलीं, तीं 
तोंडांत घाळून चघळलीं, तों त्याच्या मुखांतून लाळ 
सुगंधी रस बाहेर पडला, राजा खूष झाला, त्यार्ने 
आपणांबरोबर तें फळ व पार्ने नेलीं. व तीं रोपे 
आपल्या बागेत लावलीं, एवढेंच नव्हे तर आपल्या 
सर्वच राज्यांत तीं लावावयाचा हुकूम दिला, आणि 
शेवटीं. असे आज्ञापत्र काढलें. कीं, ल्य़मपमारंभांतून 
आणि भोजनसमारंभांतून पान-सुपारीचा प्रत्येकाने अहेर 
द्यावा. ! ?- ही गोष्ट घडून आली हुंग-व्हुओंगच्या 
कारकीर्दीत म्हणजे २८८०-२५८ क्रिस्तपूर्वे काळांत. 

हिंद-चीनमध्यें तांबूलाचा ब तांबूलांतील घटकांचा 
प्रसार किती प्राचीन काळापासून आहे ह्याचें दिग्दर्शन 
इंडोचीनमधील प्राच्य संस्थेच्या सेक्रेटरी 


श्रीमती कापले यांच्याकडून मिळाली. तिचें फ्रेंचमधून इंग्रजींत भाषांतर मळा डॉ. रा, ग. हषे 


. यांनीं करून दिलें, 


१ 


नवभारत 


वर.आलेंच आहे. याच निमित्ताने भारताच्या बाहेरील 
कोणत्या देशांतून तांबूलाचा प्रसार आढळून येतो हें 
पहाणे उद्बोधक ठरेळ, » 

लेका किंवा सिंहलद्वीप या देशांत सुपारीसंबेधी एक 
विलक्षण लोककथा प्रसृत आहे ती अज्ञी : २९ « एका 
ज्योतिष्यानें एकदां एका राजाला सांगितलें कीं, अमुक 
एका दिवशीं असलेला अमुक एक मुहूतं इतका मंगळ 
आहे कीं, त्या वेळीं कांहींहि जमीनींत लावंछे तर 
त्याचा एक उपयुक्त वृक्ष होतो. राजानें आज्ञा केली कीं, 
त्या मुहूर्तावर त्या ज्योतिष्याचें डोके कापून जमीनींत 
-लावारवे आणि चमत्कार असा कीं, त्या जागीं वेडेबांकडे 
नारळाचें झाड उगवले. राजाला यामुळें इतका आनंद 
झाल कीं त्याने आपलें स्वतःचेंच डोके कापवून लाववलें 
आणि त्याचेंच सरळ सोट सुपारीचें झाड बनलें, »? 

नेपाळमध्येंहि तांबूलाच्या कथा प्रचालित आहेत. 
“नेपाळमधील नेवारी लोक झसलमानांच्या जिवावर उठले 
होते, भर दरबारांत राजाच्या देखत मुसलमान व इतर 
परकीय लोक यांना ते ठार मारीत, एकदां त्यांनीं राज- 
दरबारांतल्या मुसलमानाकडे पानाच्या विड्यांत विघ 
घाडून पाठविळें, मुसलमानांनी तें उघडकीस आणून 
सजार्र दाखविलें, राजाने एक बोकड आणवला व 
त्याला तो विडा खाऊं घातल्या, बोकड तत्काळ मरून 
पडला, 3"? | 

हिंदुस्थानच्या दक्षिण: 
सुपारी, पान 


“ सुपारीच्या झाडाला पेनँग 
सहप छागवड करतात, पानवेळीला 
म्हणतात, त्याच्या सुगंधी पानांत सपा री व 
घाळून खातात, ” ( 
किनाऱ्याशीं व तेलंगणाशी खूप 
(पान १२७), 


२९, " [वाह्या वैपधवृणवा'छ र 
०! 8181010868 80०लंद] 
०, 6 8 6७0प "1 पा 
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व्यापार चाळतो, १7 


रे 


(1904) 
९? 2 


“ माणसाला स्वस्थ बसवत नाहीं म्हणून, व्हा 

किंवा कांहीं इःखद आठवण बुझविण्याकरितां म्हणून 
म्हणा, कांहीं उत्तेजक वस्तू घ्यावयाचा बहुतेव 
देशांतील लोकांना छंदच असतो. दक्षिण अमेरिकेतले 
लोक कोको आणि मांबी चघळतात. तर पूर्वेकडील 
छोक पान . सुपारी चघळतात, सुमात्रांतले लोक तर 
एकजात जेथें जातील तेथें आपल्याबरोबर विड्याचे 
सगळें साहित्य घेऊन जातात, राजाचें पानदान 
सोन्याचें असतें, मध्यम स्थितीतल्या माणसांचे चांदीचे 
तेर गरीबांचे पितळेचें किंवा चटईचें बनविलेले असत; 
पानदानें षटकोनी असून त्यांतून पाने, मक - 
लहानशी कातर, चना, चुना लावण्याकरिता लहानर्श 
सळई इत्यादि ठेवण्याची सोय असते. कोणी पाहुणा 
आल्य को नमस्कार-चमत्कार झाल्यावर यजमान थोर्डे 
खालीं बाकून ( पाहुणा आपणांपेक्षां मोठा असेल तर ) 
गहुण्याच्या दोन्ही हातांत आपले जोडलेले दोन्ही हात 
ताडून ते आपल्या डोक्याला लावतो व त्याला पान- 
सुपारी देतो ही पानसुपारी न देणें म्हणजे पाहुण्याचा 
अपमान करणें होय असे समजतात. पानाला चुना 
दावतात व त्यावर ( कातासारख्या ) गंबीरा ( ४७प- 
९९: ) च्या चेकत्या किंबा गोळ्या घालतात. थोडी 
तंबाखूहि घालतात. अगदीं लहानपणापासून विडा 
“ण्याचा प्रधात आहे, लहान मुलांचे विड्यानें आरक्त 
झालेले दांत चमकून दिसतात. पण ते कसल्या तरी 
पुडीनें काळे केरायचा प्रधात आहे. रमजानच्या 
उपबासांत मात्रं मुसलमान विडा, पान खात नाहींत. 
हा उपवासाचा काळ सोडल्यास, आबालवृद्ध स्त्रीपुरुष 
'विडा' मोठ्या शोकाने खात असतात. म्हातारपणात 
दांत पडळे तरी, विडा बारीक कुटून त्याची गोळी 
केरून खातात. प्रेम वश करून घेण्याकरितां विडे 
गतरून देण्याचीहि चाल आहे. विड्यामधून विषप्रयोग 
होण्याचीहि शक्‍यता असते, तशी शंका आली असतां 
गडुगा यजमानाकडून नुसतें पांन घेतो, तें पान आपल्या 
बोटांनी साफ असून टाकतो आणि आपला चुना त्या 
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र्र 


अनुक्रमणिका 


ताम्बूल, ताम्बूलद्रव्ये आणि ताम्बूलसाहित्य 


. सुप्रसिद्ध प्रवासी बतुत्ता यानें आपलें प्रवासवृत्त ( इ. 
स, १३२५-१२५४ ) लिहून ठेवलें आहे. त्यांत त्यानें 
तांबूळाच्या प्रधाताचा उछ्छेल केला आहे,** 


“ अखस्तानांत येमनच्या कडेला असलेल्या धोफर 
या गांवचे रहिवासी पानवेलींचे मळे व नारळीच्या 
बागा लावतात, या पानवेलींना फळें नसतात. पानां- 
करितांच त्या लावतात, एखादा पाहुणा घरीं आला 
असतां, त्याला पांच पानें दिलीं, तर त्याला सवस मिळा- 
ल्याचा आनंद होतो. सोन्याचांदीच्या देणगीपेक्षांहि 
हा मान मोठा समजतात, पहिल्यांदा सुपारी घेऊन 
तिचीं बारीक खांडें करून तीं तोंडांत चघळतात. नंतर 
पान घेऊन त्याला चुना लावतात आणि सुपारीबरोबर 
तें पान चघळतात. त्यायोगाने तोंडाला व श्वासो- 
च्छवासाळा एक सुगंध येऊं लागतो, पचनक्रियेला 
मदत होते, अनक्नीपोटीं पाणी पिण्यामुळें होणारे दुष्प- 
रिणाम टळतात आणि एकंदर सर्वच इन्द्ियशक्ती उत्ते- 
जित होतात. ” ( पान ११४ ). 

“ आम्ही अबू बाकर नांवाच्या सुलतानाच्या राज- 
बाड्यांत पोहोंचलो. लगेच आमच्या समोर सुलतानाच्या 
राजवाड्यांतळा कंत्युकी ( खोजा ) पानसुपारीचे तबक 
आमच्यापुढे घेऊन आला, त्यानें मळा ९० पानेंव 
थोड्या सुपाऱ्या दिल्या. ” ( पान १११ ). 

“ मालदीव द्वीपसमूहांतील, महाल द्वीपाच्या सुल- 
ताना व तिचा खाविंद्‌ यांच्याकडे गेलों असतां, आमचा 
त्यांनीं पानसुपारी व गुलाबपाणी देऊन संमान केला. ” 
( पान, २४६ ) बतूत्तार्ने वझीराच्या मुलीशीं लम केलें. 
वझीरारन संमति दर्शक म्हणून त्याच्याकडे पानसुपारी 
आणि चंदन पाठविलें, असा उछेख.आहे (पान,२४९). 

सुप्रसिद्ध इटालिअन प्रवासी टॅव्हर्निअर हा सुमारें 
१७ व्या दतकाच्या मध्यकालांत जावा बेटांतच गेला 
होता. त्यानेंहि तेथील तांबूळाच्या प्रधाताचें वर्णन केळे 
आहे. तो लिहितो : 


३१. 11'8ए618 : 


२२, 
२२. 


३४. प1'७४९]18.07 8 1९७०१ ०1 ॥)॥९ 


800 ७187 87011098४0: णांपष्ट, ( 
३३ 


न, भा, 


अनुक्रमणिका 


“ बांटम ( जावार्चे पश्चिमेकडील टॉक ) चा राजा: 
दरबारांत बसला होता, त्याच्या उजव्या बाजूला एक 
काळी म्हातारी बाई हातांत खलबत्ता ( लहान खल 
आणि सोन्याचा बत्ता ) घेऊन त्यांत पाने, सुपारी व 
विरघळवलेळे मोती घाळून विडा कुटीत होती. सगळा 
कुट्टा एकजीव झाल्यावर, तिनें राजाच्या पाठीवर हात 
ठेवला. राजाने लगेच आपलें तोंड उघडले व त्यांत 
तिनें आपल्या बोटांनी विड्याची गोळी कोंबली, 
तान्ह्या मुळांच्या तोंडांत जसें आपर्ले स्तनाग्र बायकां 
देतात त्याप्रमाणें ! राजाच्या तोंडाचे बोळके झालें 
होतें. कारण त्यानें इतकी तंबाखू खाल्ली होती कीं त्याचे 
सगळे दांत पडून गेले होते. ” ( पान ३५४ ). 

दुसरा एक इटालिअन प्रवासी मनुची ( १७ व्या 
शतकाचा मध्यकाल ) याने औरंगजेबाच्या इराणांतील 
वकीलाविषयीं एक मजेदार उछेख केला आहे : 
६: ट्राणमर्थ्ये विड्याचीं पानें नव्हतीं. .ओरंगजेबाच्या 
वकीलाने अशी तरतूद करून ठेविली होती कीं, तो 
इराणमध्ये इस्फहानला आल्यावर त्याला लगेच ताजी 
विड्याची पानं मिळावी, ह्या पानांचे चर्वण केल्यानंतर 
तोंडाला आल्हाददायक असा सुवास येत असतो. ” 
वर अखस्तानांत वेमेनमध्ये १४ व्या शतकांत तांबूल- 
सेवनाचा प्रधात होता याचा निर्देश बंतूत्ताच्या प्रवास 
वर्णनांतीळ उताऱ्यांत आला आहे. विंड्याचीं पानें 
१४ व्या शतकांत अरबांना माहीत होतीं पण १७ व्या 
शतकांत इराणमध्यें प्रचलित नव्हतीं याचें नवल वाटते. 

सुप्रसिद्ध चिनी प्रवासी इत्तिग (इ. स. ६७१- 
६९५) याने मलायाद्वीपकल्पांतीळ प्रवासाचे वर्णन 
करितांना सुपारीचा उछेख केला आहे. ल्याने म्हटलें 
आहे रै डड 

“ पूर्वंकडे आम्ही प्रवास करीत चाललों असतां, 
निकोबार बेटावर ( 10९ 00प ४७ र्ण ष॥£९१ 
7००७18 ) आलों, तेर्थे पूर्वेला कित्येक मेल सुंदर 


80४०५७७ - ९१1७१ 0१7 प, $, ४, ७1998, 1100१01 1929, 
पृ५७४१९1४ : पृ७ए९॥॥10, ( ५७18, 0४ १. 381], 1889, एग. ग ) 
डागनळ वे० 'न्टूण' (४०टटणे गावोंछ) पढं. ( प॥७8, 0४ शणाया 


117106, ग,००0०॥ 1918. 4 ४०७), “ | | 
उपववा्ः हेशाषट्टाखठ 8४ 0105001860 प तां& 


गू५"७18, 0४ ॥'७]८७]प8प, 02107१, 1896 ), 


नवभारत . 


नोरळी-पोफळींच्या लांबच लांब रायाचे राया पंसर- 
लेल्या दिसून आल्या.” ( पान ४२३ ) 

, “बौद्ध भिक्षूंना हात धुतल्यावर साखर-पाणी व 
सुपाऱ्या भरपूर देतात. पहिल्या उपवसथदिनीं, यजमान 
एका ताटांत पांन घालून त्यावर सुपारी, सुंगधी तेल 
आणि साले मरडलेले तांदूळ ठेवतो, ?” ( पान ४५ 3) 


“ मिक्षूंचे मोजन झाल्यावर, त्यांना सुपारी, जाय- 
फळ, लवंगा, कापूर देतात. त्यामुळें. तोंड सुवासिक 
होते, अन्न पचते आणि कफनाश होतो.” 

वरील त्रोटक टिपणांवरून हँ स्पष्ट होईल कीं, तांवूल- 
सेवनाची प्रथा इ, स. ६५० पासून भारताबाहेर 
झमाता, जावा, मालदीव नेंटें, निकोबार बेटें, दक्षिण 
अखस्तान इत्यादि भागांतून रूढ होती, हा निष्क 
डॉ, पां. वा. काणे यांनीं प्रदर्शित केलेल्या मताशी 
जुळणारा आहे. तांबूलासेबंधीं डॉ, काणे यांनीं म्हटलें 
आहे कीं, ' “तांवूळाचा बहुधा इसवी सनाच्या थोडा 
पूर्वी किंवा आरंभकालीं दक्षिण हिंदुस्थानांत शिरकाव 
झाला असावा. तेथून तो उत्तरेकडे प्रसृत झाला, तांबू- 
लाचा उठे ल्थुहारीत, लघ्वाश्वळायन, वराहमिहिर, 
मनस, रघुवंश ( ६.६४ ), कामसूत्र (१.४.१६) 
यांच्यामध्ये आढळतो पण प्राचीन गृद्यसूत्रांमध्ये मातर 
आढळून येत नाहीं.” 


डॉ. बासुदेवशरण अग्रवाल ( बनारस विद्यापीठां- 
तील प्राध्यापक ) यांच्या मते, तांबूलसेबनाची प्रथा 
बहुधा युत्ततालाच्या आरंभकालीं 


अस्तित्वांत आली . 
असावी; त्यावेळीं पूर्वकडील द्वीपाशीं आपले 1 दता भपाची अपड सत्कतिक 


स्कृतिक 
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पान, ७३४. 


अलीकडील पाश्चात्त्य 
मूळ शब्द “ बूळू ? 


रै टं |] र पहा 


प६58018 


संशोधक प्रिझिटस्की ( छ४ापडात 
आहे, *बूढ? हा ऑस्ट्रे -- एशिया 
शब्दाचा पर्याय आहे, “ बाहु याचा अर्थ गु 
( 30०0९८९ ६७ ] | 


ह पहा : 
प्यशीपहीत (316 


'*? 99, 255-258.. 


दळणवळण . वाहून विड्याच्या 
माहिती झाली, ४ न 
तांबूलाविषयीं धर्मशास्रांची दृष्टि 

धमंशास्त्रांच्या मते, तांबूळ हा एक “ भोग ? असून 

साध्या गरहस्थाश्रमी माणसांना विहित आहे पण 
धार्मिक जीवन व्यतीत करू इच्छिणाऱ्या त्रतस्थ माण- 
सास तो निप्रिद्ध आहे. आळी 

शिवाजीमहाराजांच्या राज्याभिषेकाच्या वेळीं उ 
पौरोहित्य केळे, त्या गागाभट्टांनीं ( हु., दरेक 
१६८५ ) आपल्या एका ग्रंथांत?” उद्धृत केलेला एक 
'छोक प्रसिद्ध आहे. त्या -होकांत आठ भोग सांगितळे 
आहेत : (१) सुगंध ( सुवासिक द्रव्ये ) (रेस््री 
(३) वस्रे (४) संगीत (८) तांबूळ (६) मोन 
(७) शय्या . (८) कुसुम, या आठ भोगांत ' तांबूल 
आहे, 


पानाची आपणांत 


या.आठ ' भोगां चे उल्लेख व त्यांचें अधिक व्यं 
शीलवार वर्णन वर उठेल केलेल्यापेक्षांहि .जुन्या प्रथा” 
फन सांपडते. चालुक्य राजा सोमेश्वर याने एक 
' मानसोळास ? नांवाचा त्या वेळच्या कांहीं भोग्य- 
वस्तूंचे ज्ञान करून देणारा एक ज्ञानकोशासारखा ग्रथ 
सुमारें इ, स. ११३० सालीं लिहिला, त्यांतून या अष्ट 
भोगांचें आलेलें वणन प्रस्तुत तांबूलाच्या अनु 
पहाणे उद्बोधक होईल : म 

(१) सुगंधभोग : याचे मानसोलास * काराने दोन 
प्रकार केळे आहेत. (अ) विलेपनभोग 3 “(वान ८५-८७) 
म्हणजे निरनिराळ्या उस्था किंवा उटणीं. सांच्य नांवाचें 
एक उरणे असून त्याने घामाचा वास नाहिंसा होतो 
(5, 0, 3, [, २००५७ 1941 3) खंड २. 


> याच्या मतें ' तांबूल? या दाब्दांत 
टिक, इंडो -आर्यनेतर * बाळु ? या 
डाळलेली, सुरळी केलेली अशी एखादी वस्ठे 
6 पक कैदा&ा'९8 60 1990 
१२] 8, १९ नपटपांश्‍धतृष2९ १९ 89, 


* रे. परिशिष्ट अ, राजवाड्यांची गागाभट्टी ? प्रकाशक 
तौ के असा :---- ी १ 


बूळभोजनम्‌ | शय्या 
1989, ७, 0 


हि 3. 


च कुसुम चेच भोगाष्टकपुदाहवतम्‌ ॥ ! 
न 8९11९8, 38०१६). 


ताम्बूल, ताम्बूलद्रव्यें आणि ताम्बूळसाहिल 


* असे म्हटलें आहे. दुसरे एक “ पुलिंग ! नांवाचे विले- 
पन आहे. तें हेमंत आणि शिशिर त्रडतूंत वापरावयाचे. 
विलेपने किंवा उटणीं यांची रंगसंगति अंगावरील पेह- 
रावाशीं साधावी असेंहि त्या ठिकाणीं सुचविळें आहे. 
(आ) धूपभोग ( पाने १४४- १४५ ) : यांतहि 
चूर्णधूप, पिंडधूप आणि वर्तिधूप असे तीन 

-प्रकार आहेत. हे धूप धुपाटण्यांतून राजापुढें व 
राण्यांपुढें ठेवावेत, राण्यांच्या साड्या व केत हेहि या 

' घृपासमोर धरांवेत असें म्हटलें आहे. धुपाटणों सोन्या- 
चांदीचीं असत, त्यांना पुष्कळ छिद्रे असत, आणि तीं 
-नाना प्रकारच्या पद्युपक्ष्यांच्या आकाराचीं केलेलीं असत, 
असेंहि वर्णन आढळतें. (क 

२. योषरिद्मोग किंवा स्त्रीमोग ( पाने १४५ 
१५४) : यांत ज्या राण्यांशीं राजानें ल्म करायची, 
त्यांच्यांत कोणते गुण असावेत हें वर्णिळे आहे... 

३. वस्त्रोपभोग (पार्ने ८८-९० ) ! यांत राजानं 
कोणत्या क्नूत कोणते पोषाख घालावे याचें वर्णन केळे 
आहे. वसंतत्रतूंत सुंदर, झिरझिरीत, पातळ असे रेशमी 

'किंबा साथे कपडे, उन्हाळ्यांत पांढरे कपडे किंवा 
लोकरीचे पांढरे, मऊ, पातळ कपडे, पावसाळ्यांत लाल; 
गुळावी, किंवा तांबडे भडक, शरदक्तूंत केशरी रंगाचे, 
हिंवाळ्यांत लोकरी कपडे अशी विभागणी केली असून, 

घालावयाचे कपडे स्वतःच्या कातडीच्या रंगाला अनुरूप 

'असावेत असेंहि म्हटलें आहे.. व 

४. संगीतविनोद हा.  मांनसोछासा"चा तिसरा व 
शेवटचा भाग असून, सगळ्यांत मोठा आहे. 

८. तांबूलभोग ( मानसोलास व्हॉ, २. पाने ८२- 
८५): या . विभागांत, तांबूलाकरितां लागणाऱ्या 
सुपाऱ्या वनवासीसारख्या ठिकाणाहून मागवाव्या, 
सुपारीच्या डोक्याचा वरचा भाग चकतीसारखा कापून 
काढावा, नेतर ती सुपारी सावलींत सुकत, ठेवावी असे 


वर्णन केठें आहे. खास राजाकरितां जो तांबूल बनवाव- , 


याचा, तो ५२ पिवळ्य़ां पानांचा असावा, पानांचीं 
देठे व टोके खुडलेलीं असावींत, री 
मक्ताशयक्तीचा चुना, ईशावास म्हणजे कापूर, क्स्तूरी 


त्यांत पाव सुपारी, . 


इत्यादि स॒गंधी द्रव्यें घालावींत, 
आहेत. ग | ; 

६. राय्याभोग (पा, १४२-१४४ ) : यांत सात 
प्रकारच्या शय्या आणिं आठं प्रकास्चे मंचक' सांगितले 
आहेत. तोयराय्या म्हणजे आंत पाणी भरलेली चामं- 
ड्याची गादी उन्हाळ्याकरितां, हंसजा राय्या म्हणज्ञे 


अशा सूंचना' दिल्या 


. हंसाच्या पिसांची 'बनविळेली शय्या व पुष्पराय्या 
- वसंत क्रतूंत, दोलामंचा म्हणजे 'कमलतंतूंनी भरलेली 


झोंपाळ्यावरील राय्या शरदक्रतूंत, वर्षा, हेमंत, रिशिर 


'या क्रतूंत साधी कापडाची शय्या असे विविध प्रकार 


वर्णिळे आहेत. : 
७. अन्नभोग (पाने ११५-१३६ ) यांत क्रतु 


'मानाप्रमार्णे शाकाहारी व मांसाहारी पदार्थ व पका 


व तीं बंनविण्याच्या रीती वर्णिल्या आहेत, आपल्या 


- भारतीयांच्या आहारणशास्त्रांचा इतिहास लिहावयाचा 


झाल्यास, त्याकरितां ' मानसोछासां ? तील या प्रकरणाचे 
महत्व अनन्यसाधारण आहे. प 

८. माल्योपभोग-कुसुमोपभोग ( पार्ने ९०-९१ ) : 
यांत राजानें कोणत्या पुष्पांच्या माळा वापराव्या याचा 
निर्देश केला आहे. चंपक, मछिका, उत्पल, पाटल, 
बकुल, सुरमि, करवीर, शातपत्र, मालती, यूथी, 
वर्णपुष्प, नेबाली अशीं अनेक फुलांचीं नांवे दिलीं 
आहेत. यांपैकीं कांहीं फुलांचा प्राचीन भारतांत सुगंधी 
तेलाच्या कामीं उपयोग होत असे. ; 

: मानसोळासां ? तील वर दिलेल्या' तपशीलवार 
यादीवरून भारतीय प्राचीन व मध्ययुगीन समाजांतील 
लोक सुंदर सुंदर वस्तूचे कसे भोक्ते, व॒ रसिक होते, 
जीवनांतील सुंदर वस्तूंची त्यांना किती उत्कट आवड 
होती, याची कल्पना येईल. साहजिकच साध्या संसारी 
ग्रहस्थांच्या जीवनांत तांवूलासारख्या एका खुमासदार 
वस्तूला उपभोग्य भोगांत अपूर्वाईरचें स्थान मिळालें, 
यांत नवल नाहीं. कि 

धार्मिक, ब्रतमय जीवन कंठिणाऱ्या यतीसारख्यांना 
मात्र तांबूळ निषिडध . मानला गेला, पंडितराज जग- 
न्ञाथ ( इ. स. १६२८-१६५८ ) याने ' अनौचित्याचे 
उदाहरण म्हणून “ विडा चघळणारा ब्रह्मचारी वा 


३९, “ मृच्छकटिक ? नाटकांतहि (1४ ) विदूषक म्हणतो $ 
,“ दीयते गणिकाकामुकयो सकपूरं ताम्बूल्म्‌ । 


२५ 


-२८$ 
-पकनशम 


की कटि | ळा 


नवभारत 


यति? हे दिठें आहे. “ शिवपुराणांत म्हटलें आहे कीं, 
छत्तशय्या, सुखासन, तांबूल, स्नानानंतर शरीरमण्डन 
करणे, हीं बरह्मचाऱ्याल्ा निषिद्ध होत.४१ अश्निपुराणांत 
'* उपवास सारखें पाणी पिण्याने, तांबूलसेवन करण्याने 
'मोडतो? असें म्हटलें आहे. “* हल्लींदेखील उपवासाच्या 
“दिवशीं सुपारी खात नाहींत, 
: . हरिभास्कर अग्निहोत्री (इ, स. १ ६७७५ ) यार्ने 
आपल्या स्पमृतिप्रकाश. नांवाच्या 
'अेथांत “* तांबूाविषयीं अनेक उल्लेख संगृहीत केले 
“आहेत, त्यानें आश्वलायनाचें म्हणून असे मत दिलें 
आहे कीं, विद्याभ्यास करूं इच्छिणाऱ्याने रात्रीं सारखे 
'तांबूळ सेवन करूं नये, तांबूळाच्या अतिसेबनारने, 
पांडुरोग, दंतरोग, डोळ्यांचे रोग, मुखरोग, बलक्षय ह्‌, 
उद्भवतात. त्यानेंच बसिष्ठांचेंहि मत दिलें आहे, 
त्याप्रमाणं, “ तांबूलाचें किंवा तांबूलसंबद्ध कोणत्याहि 
बसुपारी, पान ) पदार्थाचे यति, ब्रह्मचारी, र 
रजस्वला यांनीं सेवन करणे मांसाशनाइत्के किंवा 
झुरापानाइतर्के निषिद्ध होय. ” 
_ ज्याला श्राद्धकर्म करावयाचें आहे त्यानें तां 
सेबन, देतघावन या गोष्टी करूं नयेत असे इतिहासो- 
पंनिषदांत म्हटलें आहे. ”* हेमाद्रीने (इ. स, १२६०) 
जाबालीरचे *चन म्हणून जे दिळें आहे तेंहि वरीठ 
सारखेच आहे. मृत आत्ताच्या 
स्मरणाप्रीत्यर्थ एक वर्षपर्यंत पान किव सुपारी खायचे 


नांवाच्या प्रवाश्यानें ( १५०२१ आहे. वेथंमा 


३४ 


.,  स्मृत्यर्थसार * 


चेच तांबूलस्य च भक्षणातू 


। ः 
आवृत्ति, ह वता 


मुंबई ) अध्याय 
भांडारकर प्राच्यविद्यामंदिर, पुणे, 

। रूयोषधं परान्न 
१ (१९४० 


'प्रवासद्त्तांत असे नमूद करून ठेवलें आहे कीं, तया- 


“वेळच्या कालिकतच्या राजानें आपल्या मत आत्ताच्या 
स्मरणाप्रीत्यथ एक वर्षैपर्यंत स्रीशय्या आणि सुपारी 
वर्ज्य केली होती. ! 

अर्थात्‌ याहि तांबूल्वर्ज्यावर्ज्यप्रकरणीं शास्त्रकारांत 


' मतभेद दिसून येतात. उदाहरणार्थ, “ शिवसंहिता ! या 


योगविषयक तांत्रिक ग्रंथांत, योग्यानेंहि तांबूलसेवन 


करावे परंतु त्या तांबूळांत चुना नसावा, असा उले 


आहे. चुन्याशिवाय तांबूल हा योग्याळा निषिद्ध 
नाहीं. “शिबसंहितेःत ( पान ३२, तिसरी आद्रत्ति, 
पाणिनि ऑफिस अल्हाबाद १९४२ ) म्हटलें आहे: 
“ योग्याने तूप, दूध, मिष्टान, चुन्याशिवाय तांबूल, 


' काएूर, साठे काढलेले गोड धान्य यांचें सेवन करावें व 


हहान दार असलेल्या मठांत रहावें, ?* नारायणतीर्थारने 
आपल्या योगसिद्धांतचंद्रिका य ऱ्या व्याख्येमध्ये 
( चौखांबा सीरिज, बनारस, १९१ ०, पान १००) 
“ कापूर, गोड गाईचे दूध, चुन्याशिबाय तांबूल ही 
शा झुभ व बल्प्रद आहेत ” असे म्हटलें आहे. 
एका घमशास्त्रकाराचें मत असें आढळून येतें कीं, 
( नेहमीचे ) नित्य श्राद्ध, अमाश्राद्ध ( अमावास्येच्या 
दिवशीचे श्राद्ध ), आणि कृष्णपक्षांतळें श्राद्ध हीं 
कैणाराने तांबूड्चरवंण.करण्यास हरकत नाहीं. 

( आनंदा श्रम-संस्कृतग्रंथमाठा, 
१९१२ ) या धर्मशास्त्रविषयक ग्रंथाचा 
ठेलक श्रीधर याने तर म्हटलें आहे कीं, पितरयश्ञांतीठ 
-नानदानादिक क्रिया तांबूलसेबन करूनि कराव्यात. 


न, ७० ड्‌, स, 


पडुष्येत दिवाखप्नाच मैथुनात्‌ ॥ ” 
१७५, 


च भ्राद्धकर्ता विवर्जयेत्‌ ॥ 
» पान २९० 


ताम्बूज्चवेणे दोषो नेति शातातपो5त्रवीत्‌ ॥ 


२४० ) “ आचारत्नाकर ? या ( भांडारकर प्राच्य” 
कला आहे | 


पि कतंव्या: स्नानदानादिकाः क्रिया: | (पान,४८)* 


ताम्बूळ, ताम्बूलद्रव्यें आणि ताम्बूलसाहित्य 


* : पितरांना द्यावयाच्या पिण्डांना अक्षता, गन्ध, पुष्प, 
धूप, दीप, वस्त्र, तांबूळ द्यावा? असेंहि श्रीधराने 
. म्हटलें आहे. 

तांबूलाविषयीं कांहीं समजुती 
आपण हली लय़न-मौंज समारंभांतून व इतर धार्मिक 

* विधींतून विड्याचीं दोन पानें व त्यावर सबंध सुपारी 
किंवा कातरलेली थोडी सुपारी अश्शी देत असतों. पण 
शिवदास नांवाच्या एका ग्रंथकाराने ज्योतिर्निबंध 
' (इ. स. १५२४) नांवाच्या एका धर्मशास्त्रविषयक 
: ग्रंथांत तांवूलाविषयीं अनेक समजुती दिल्या आहेत त्या 
: मजेदार आहेत: “ज्या बदनांत वेदपठन नाहीं, तांवूल- 

रस नाहीं आणि सुभाषिते नाहींत तें तोंड नसून नुसते 

'बिळ होय.. तांबूल म्हणजे ब्रह्मा, विष्णु, शिव या 
* त्रिमूर्तींचें रूप आहे : सुपारी ब्रह्मदेवाला, पानं विष्णूला 

आणि चुना शिवाला आवडतो. एका सुपारीचा तांबूळ 

' उत्तम, दोन सुपार्‍्यांचा निष्फळ आणि तीन 
सुपार्‍यांचा उत्कृष्ट, बत्तीस पानांचा विडा द्यावा मोठ्या 

राजाला, चोवीस पानांचा द्यावा मांडलिक राजाला; 
अठरा पानांचा द्यावा जांबयाला, भारा पानांचा 
द्यावा विद्वान्‌ पंडिताला आणि दहा पानाचा 

*द्यावा नवपरिणीत वधूला, बाकी इतर सवांना आठ 
'पानांचा, तर अगदीं सामान्य माणसांना,चार पानाचा 

विडा द्यावा, शत्रूला सहा पानांचा विडा द्यावा, 
सुपारीच्या दानांत, एक सुपारीचे दान फायद्याचे .ठरते, 
दोन सुपाऱ्यांच्या दानाने अनिष्ट होते, तीन सुपारींच्या 
दानाने सुख्ख मिळतें, चारांनीं दुःख, पांचांनीं दीर्घायुष्य 
प्रास होतें आणि सहांनीं मृत्यु ओढवतो. - विड्याच्या 
'पानाचें देंठ रोगकारक असतें, तर पानाचें टोक अश्युभ 


असतें. सुरकुतलेलें पान खाल्ल्याने म्गत्यु येतो. पानाच्या 
शिरा खाल्ल्याने बुद्धिनाश ओढवतो. पानाला .अंग- 


ठ्यानें चुना ढावळा तर धन व दीर्घायुष्य लाभते, 
“लाम उन नानी 


४७, दुसरा -बाजीराव पेशवा याच्या ' डायरी? 


वस्त्रलाभ व स्त्रीलाभ होतो. कात घालून विडा खार्णे 


दिवसां चांगलें, रात्रीं वाइंट; रात्रीं कात घाठून विडा 


खाल्यास इन्द्र देखील- आपल्या पदावरून भ्रष्ट होईळ. 


- तांबूळांत, सकाळीं सुपारी जास्त असावी, मध्यान्ही 


चुना जास्ती-असावा आणि रात्रीं पाने जास्ती असा- 
बींत, तर तै घुभदायक असते. शहाण्या माणसाने तांबूल 


- खातांना त्यांत तीन हिस्से सुपारी, दोन हिस्से पाने, 


आणि एक हिस्सा कात घालावा. ” 
बत्तीस पानांच्या विड्याचा उल्लेव एका मराठी 


: लोकगीतांत आला आहे : 


“सोळा सहस नारी कृष्ण घालितो धिंगाणा । 
बत्तीस पानांचा विडा मुखांत रंगणा ॥। ” 


सुप्रसिद्ध वैद्यकग्रेथ * अष्टाक्ुद्ठद्‌य ? -- त्याचा कर्ता 
वाग्मट ( इ. स. ६२५ किंवा ६८० ) यानें तांबूल- 


: सेवन केव्हां, किती करावे याबद्दल सूचना दिल्या 


आहेत. तो म्हणतो : “ निजून उठल्यावर, भोजनोत्तर, 


. स्नानोत्तर, ओकारीनंतर, तांबूलसेवन करणें हितकर 
- असतें. विडा दोन पानांचा असावा, त्यांत एक सुपारी, 


चुना, कात असावा. ” * 


तांबूलाचा उपयोग सन्मानाप्रीत्यथे किंवा मंगल- 
सूचकहि होत असे. उदाहरणार्थ, इ. स. १४१६ च्या 
एका पदियन भाषेतील फर्मानांत एका मुसलमान 
सुभेदाराने तांवूलाबाबत पुढील हुकूम “ दिले आहेत : 


'““£ (१) राजगुरु पुरुषोत्तमराव कावळे पैठणकर . 


नांवाच्या ब्राह्मणाला प्रत्येक गांवांतून दर वर्षी १६ पाने 


ब्र ५ स॒पाऱ्यांचा विडा मिळावा. (२ ) मुलाचा व 


मुलीचा विवाहनिश्चय करावयाचा असेल तर त्याकरितां 
या ब्राह्मयाकडे ५० पानें व १० सुपाऱ्या यांचा विडा 
वाजतगाजत पाठवून त्याला निमंत्रण द्यावे. ? 


त ( संपादक : लाड १९०८, पान ४३ वर ) गणपति 


_ वेंकटेश यांच्या देवळांतील उत्सवांतील मोजनसमारंभांतील जिन्नतांची यादी दिलेली आहे, 


त्यांत दहापानी विड्याबद्दलचा उल्लेख ( 
पानांचा, त्यांत चुना, दोन लवंगा, दोन 
इट, 

* जुळे १९४१ ), 
४९, * सूत्रस्थान ? ३१३७-३८ .( संपादक : 


५०, “झुकल यजुबेंदीय ब्राह्मणांचा इतिहास ' -- एन्‌. 


परिदिष्ट * ऊ? बघावे. 


* जानपद ओवी ? हा लेख -- लेखिका अनसूया भागवत, 


किंजवडेकर, पुरणे १९४० ). 


१2०७-१८०८) आहे : “ कुल्पी विडा-दहा पिकलेल्या 
वेलदोडे, दोन कातगोळ्या आणि सुपारी. ” 


( महाराष्टर-साहित्य-प्रत्रिका, पुणे, 


व्ही, वैद्य पुरंदरे, मुंबई १८८४ यांतील 
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नवभारत . 


अडकित्ता (इ. स. १३०० ते १८००) 
_ . तांबूल्साहित्यामध्ये अडकित्त्याला एक अर्त्वत मह- 
तत्वाचे व उपयुक्त स्थान आहे, याची प्रचीति आपणांस 
विविध प्रकास्ची कारागिरी केलेले जे अडकित्त्याचे 
अनेक प्रकार -आढळून येतात त्यांवरून येऊं रकेलं. 
पुण्याचे एक. पुराणवस्तुसंग्रहकार श्री, केळकर . यांनीं 
अनेक प्रकारचे अडकित्ते जमविठे आहेत. त्यांतला एके 
अडकित्ता ' मिथून ? या. नांवाचा आहे. 
आजू पुरुषाकृति आहे आणि दुसरी बाजू स्त्री- आकृति 
आहे. सुपारी कातरायळा हा अडकित्ता घेतला तर 
प्रत्येक वेळेला हे . स्रीपुरुषमिथुन परस्परास आलिंगन 
देत असतें. रंगेळ तांबूलाचा जो सहचर अडकित्ता 
त्याला अनुरक्त मिथनाचे रूप देणाऱ्या कारागेराची 
रसिकता तांबूलाला साजेशीच आहे. यांत शंका नाहीं, 
तांबूलाइतकीच सुपारी दोन हजार. वर्षांइतकीच 
.पराचीन आहे. पण सुपारी फोडावयाला लागणारा जो अड- 
कित्ता त्याला तितका प्राचीन शब्द्‌ अजून तरी आढळून 
आला नाहीं. अडकित्ता हा शब्द अडकोत्तु 
शब्दापासून मराठींत आला आहे,"* अड- 
कित्ता हा शब्द प्रचलित होता असे रघुनाथपंडिताच्या 
.( इ. स. १६७६ ) * राजव्यवहारकोशा 


या कानडी” 


पट्टी 
तंबूळदनपर्यायः करड्कः परिकीर्तित: । 
खुनाढः स्याच्चूर्णपा्ज पूगस्फोटी तथाडकित्ता || 
चूना नाम भवेच्चूरण दस्ता स्यात्‌ पणवेष्टनम्‌ । 
गनीम " भोग्यवर्ग ३५-६६. 
शाह ुना' असा अडकित्त्याचा उल्लेब भीम- 
कवीच्या “ कसवपुराण ) या ( इ, स. १३६९ ) कन्नड 
ग्रंथांत 'अडकोरु” आणि * अडकेगत्ति ? असा आलो 
आहे. अडकी-२<॥1९७६ 1५६ अरेका नट: ह 
आणि ओल र दाबेगे किंवा फोडणें,- या 3. 
पासूनच मराठी “ अडकित्ता * 
५१, दाते आ चा “ शब्द 
ष्र. ह माहिते क पता कोश” पहा, 


टी 


त्याची एक . हिंदीम' 


दळून, मराठीतला * 


कित्त्या) ला: संदुशाक ? 
"अर्थ 
असा दिल्या आहे, 


4 


*खडः: 


अडके र सुपारी आणि गत्ति > कत्ति > चाकू किंवा 


-सुरी अशा अर्थाचा आहे.** यावरून, ' अडकित्ता” 


हा शब्द सहार्शे-सातशें वर्षाइतका जुना आहे, हें स्पष्ट 
दिततें. 


गुजरातेत ल्हान अडकित्त्याला “ सूडी ? आणि 
.मोख्या अडकित्त्याळा “ सूडो ? म्हणतात. *_ बंगाल- 
मध्यें अडकित्त्याला “ यांति ? ( “ यन्त्र ? ) म्हणतात, 
ध्ये अडकित्त्याला  सरोता ? असे म्हणतात. 
आसाममध्ये कोरडी सुपारी कापायच्या अडकित्त्याठा 
“ चरोता ? म्हणतात. आसाममध्ये हिरवी आणि पिक- 
ठेली सुपारी वापरतात. ती चाकूनेच कापतात. म्हणून 
थें अडकित्त्याचा उपयोग सात्रिक नाहीं, 

महानुभावांच्या * हीलाचरित्र? या मराठी ग्रंथाच्या 
(इ. स, १२५०) उत्तरार्धात अडकित्त्याला .'पोफळ-- 
फोडणा ? हा थुद्ध मराठी शब्द वापरला आहे. 
संस्कृतांतठा जसा “ पूगस्फोटी ? हा शाब्द तसा 
| पोफळफोडणा २ हा आुद्ध मराठी शब्द 
तेराव्या शतकांत प्रचलित असलेला पुढें कसा लपत 
झाला 'व त्याऐवजी कन्नड. शब्द “ अडकित्ता ? कसा 
आला हे एक गूढच आहे. | 
, वा. शि. आपटे यांनीं आपल्या ** इंग्लिशा- 
संस्कृत ? कोशांत * पर्पाठ'80]€ ? ( अड- 
हा शब्द दिला आहे. पण 
त्यांनींच त्यांच्या संस्कृत-इंग्रजी कोशांत * संदशाका ? चा 
"कपास ४०0४४? म्हणजे “ सांडशी 
आणि . तोच बरोबर वाटतो. 
नाह सदशक? अडकित्ता या अर्थी कुठेंहि मळा सांपडलेला 
._तजलीच्या “ व्याकरणमहाभाष्यां 
राड्कुलाखंड: ? असा उल्लेख 
देव शरण 
'अडकित्ता? असा 
या वाक्याचा अर्थ 
सांगतात अशी 


त“ शाडूकुलया 
आहे. डॉ. वासु- 
यांच्या मरते  शडूकुला ? याचा अर्थ 
आहे. पंडितमंडळी “महाभाष्यांती'ळ 
सांगतांना 'अडकित्ता? असाच अर्थ 
दीधेकालीन परंपरा आहे. * सिद्धान्त- 


५-३. दिवाणबहादुर के, एम्‌. कत प. पले पह २; यानीं मळा कळविली. | 
एम, ए., जोऱ्हट कॉलिजचे 
* झुसारी यांनीं या शब्दाकडे माझे ल्क्ष 


बी. ( सुंबई ) यांनीं ही माहिती कळविली. 


2 यांनीं ही माहिती कळविली. 
वेघलें, 


ताम्बूल, ताम्बूलद्रव्यें आणि ताम्बूलसाहित्य 


-क्ौमुदीश्वरील “ विद्याविलास ? या व्याख्येचा कर्ता 
शिवराम ( इ, स. १७००-१७५० ) यार्ने 'शड्कुलां' 
शब्दाचा अर्थ 'क्रमुकादिभेदसाधनं' म्हणजे 'अडकित्ता' 
असाच दिला आहे. त्यावरून पंडिती परंपरेच्या अर्थास 
:दुजोराच मिळतो, हे खरे. पण महाभाष्यकार पत- 
जीच्या काळीं ( इ. स. पूर्व १५० ) सुपारी प्रचलित 
'होती कीं. नाहीं हें वादग्रस्तच आहे. 

हिंदचीनमध्ये सुपारी व तांवूळ यांचा प्रचार फार 
जुन्या काळापासून आहे याचा निंदेरा वर आलाच 
आहे. तेथे अडकित्त्याला खालील राब्द सांपडतांत, 

(१) लाओस भागांत-- ' मित्‌ सांनक ? 

(२) व्हीटनाम ,, -- “ दाओ दाऊ? 

(३) कँब्रोडिआ ,, --- ' प्रानक ? 
पिकदाणी 
क तांबूलाच्या रंगीत पिकांनीं किंवा * पिच- 
जाग ग जक. इमारतीचे ओटे, भिंती रंगून कशा 
न. आमुक, ह विदितच आहे. म्हणूनच १७ व्या 
बड ग्रंथकार बरद्राज, ( भट्टोजी दीक्षि- 
काची. ) याने गीर्वाणपद्मज्ञरी ' या आपल्या 
हं मो तांवूलभक्षण हा दुराचार होय. ” 
अ. 3 पथि तांबूळमक्षणं दुराचारः ? ) 
घरात गयी: आहे. तांवूलाच्या या उपद्रवाविरुद 
झबाव्या. म्हणून पिकदाण्या अस्तित्वांत आल्या 
आ गी पिंकदानी, पिकदान, पिकधरणी, पिक- 
पूर्वापीतीळ पर्याय सांपडतांत. १७ व्या दातकाच्या 
यो झळ यांचा उपयोग सांपडतो. उदा- 
यत आती ता जामा 
:( १७४ 0. अतिसुरेखें ?, तुकारामाच्या गार्थत 

६) ' तांबुळाची पिकघरणी । ते मी असे मुख 
१: च र आणि मुक्तेश्वराच्या * आदिपर्वारत 
७) * सृदुमवाळ बोटिंगणे | पिक्रपाचरे 

५ असे उल्लेख सांपडतात. 
जी * राजव्यवहाकोशां'त ( ई. ₹. 
तस्त म्हणजे दाणी म्हणजे संस्कृत पतदू-ग्रह आणि 
म्हर्ळे आहे. गेण्ड्पपात्र ( चुळा टाकायचें भोंडे)” अंस 
ण आहे. इ स, १५९४४ पूर्वी रविेल्या "पार 


ष्‌ द न 
६. * शब्दकोश ? - ( य. रा. दाते'व चिं. ग. 
१9- संपादक गणप 


५७, ' नामलिड्वानुशासनम्‌ ? ( पान २९० / 


अनुक्रमणिका 
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भाषानुद्यासन ? नांवाच्या कोशांत तस्ताला “ तस्तरी ? 
असे म्हटलें असून “ हात धुण्याचे पात्र  हस्तप्रक्षालके 
असे वर्णन केळें आहे, , र 
८ अमखोद्यांत ( इ. स. ५०० ते ८००) पिक- 
दाणीला दोन शब्द दिले आहेत: 'प्रतिग्राहः पतदूयहः । र 
(२-.१३९ ). यावर व्याख्या करतांना भानुजी दीक्षित 
(इ. स. १६३० ) यांने म्हटळें आहे ५ “' पततः 
.( ताभ्बूलादेः ) म्रहः । द्वे पीकदानी इति-ख्यातायाः । ? 
आनुजी दीक्षितारने € पीकदान असाहि पर्याय दिल 
आहे. बर्निअर या प्रवाद्यानें, मेण्यांत बसून जाणारे 
राजे व उमराव मखमली तकथावर टेकून विडे खात्त 
असत आणि मेण्याच्या जवळ पिकदाणी घेऊन नोकर 
कसे उभे असत याचें वर्णन केळें आहे. 
सर्वांनन्द नांवाच्या एका व्याख्याकाराने (इ. स; 
११५९ ) “अमरोशां' तील “ पतद्यह १ या शब्दाचा 
“ तांबूळाचा दूषित रस घेणारें ( पीकदान )- दूषरितरसं 
ताम्वूळं पतदू गृह्माति इति पतदूमहः । ? असा अर्थ 


दिला आहे. * 
आपल्याकडे पखांपखांपर्यंत जावयाला ल्य़ाप्रीत्यथ 


देणगी म्हणून द्यावयाच्या वस्तूत पिकदाणी देत असत. 
ही चाळ 'नैषधीयचरित'कार श्रीहर्ष ( इ. स. १९७५) 
याच्या काळींहि होती अर्से “ नैषधीयचरिता वरून 
( १६ ,२७-२८ ) आढळतें. त्यांत म्हटलें आहे कीं $ 
6 भीम राजाने नळाला एक ८ पतदूग्रह ? ( पिक- 
दाणी ) दिला. हा पतद्ग्रह चांगला उंच व टा लाल 
माणकांचा होता. प्रत्यक्ष वि तो 
् ७ त्याच्याविषयींचा स्नेह बघून; 
नजर केला होता. त्या माणकांच्या पतद्ग्रहांतून अर्णो- 
दयासारखे ढाल किरणमैडळ बाहेर पडतांना पाहून 

वाटलें $ “ ताम्बूलविलासी नलाच्या मुखांतून 
टाकलेल्या तांबूळाचे कॅणच यांत भरठेंठे आहेत. > 
_- लाळ माणकांची रिकामी पिकदाणी लोकांना तांबूल- 


कर्वे ) बघावा, च 
) तिदास्त्री, त्रिवेन्दरम्‌ , १७ १४. 


नंबभारतं. 


केलेल्या आपल्या प्रवासवर्णनांत (इ.स, ३९९-४१४), 
त्याला काशगर देशांत बुंद्दाची पिकदाणी पहावयाला 
मिळाली असे लिहिलें आहे. ती मिक्षापात्रासारवीच 
दगडाची बनविळेली होती.- “विनयापेटकां*तील महा- 
वग्ग' या भागांत “ पतिग्गह? (पिकदाणी किंवा तस्त ) 
हा शब्द मोठ्या मजेदार प्रसंगाने आला आहे..तो प्रसंग 
असा : “ त्यावेळचा सुप्रसिद्ध वैद्य कोमारभच्च याने 
साकेत नगरांतीळ एका भ्रेष्टीच्या पत्नीला औषधोपचार 
केलां. तिछा ७ वर्षांचा जुना डोकेंदुखीचा आजार 
होता. वैद्याने औषधी तूप तिच्या नाकांत घातलें, ते तूप 
तिच्या तोंडांतून बाहेर येऊं लागलें, लगेच ती ते संथ 
तूप पतिग्गहांत ( पिकदाणींत ) थुकली व आपल्या 
दासीला म्हणाली “मुली जा, कापूस किंवा फडकें घेऊन 
येव त्याला हें सर्व टिपून घे >, वैद्याला ही त्या बाईंची 
भलतीच काटकसर पाहून चमत्कारिक चाटले, बाईने तें 
ओळखले व ती वैद्याला म्हणाली: वैद्यराज, आमच्या 
सारख्या ग्रहिणींना अशा काटकतरी करायची संबयच 
असते. ह्या तुपाचा उपयोग नोकरांना त्यांच्या 
चोळायला होईल किंवा त्याचा दिव्याकरितांहि उपयोग 
होऊं शकेल. आपण चमत्कारिक बाटून घेऊ नका. 
तुमच्या ब सल्ल्याची सर्व फी मी 
देईन | ? -यावरून घरणुती पतिग्गहाचा उपयोग दोन 
हंजार व्षीपूर्वीपासूनचा आढळून येतो. 
चरकसंहितेत ( सूत्रस्थान १५.७ ) “ आजाऱ्या 
उपन्यस्तः 


( 
च्या खोलींत पिकदाण्या, तस्ते ठेवावींत 


असावेंव तें 
सोज्वळ गणंलें गेळे असावें असें यावरून 
तर्क करावयास हरॅकत नाहीं कीं चरकाच्या 
“८. ' कशचुम्बति कुल्पुरुषो वे 
_'पारमटचोरचेटकनिष्ठी 


पिकदाणीपेकषा 
दिसते. । सं अधिक 


असा 


हेछींप्रमाणें स्वच्छतेची नाना प्रकारचीं व नांना. उप 
योगाची तस्ते व भांडीं असावींत. न 
बाणाच्या “ हर्षचरितांश्त ( इ, स, ६३० ) “ सेवकं 
राजाचें सोन्याचें पादपीठ, तांबू़ाचा करडक ( डबा ), 
केळऱ्या, तस्तें किंवा पिकदाण्या ( पतद्‌ग्रह ) आणि 
स्नानाची धंगाळे वाहून नेत होते ” ( “ ग्रहीतसौवर्ण- 
पादपीठीपर्यड्ुकरडुकलशपतट्गरहावग्राहे र ठं १?-बौंने संस्कृत 


सीरिज-आईत्ति, पान २८५ ) असा उठेल आहे. 


तांब्रूळाच्या उपयोगाकरिता पिकदाणी. म्हणून 
"तदूमहाचा सर्वात जुना उल्लेष्र वात्स्यायनाच्या * प्रा 
सूवांत्त. (इ, स, १०० ) आहे. नागरिकांच्या 
_एहांत कोणत्या वस्तू असाव्या याचें वर्णन कर- 
तांना तो म्हणतो : “ बासगृहांत अनुलेपन ( फुला" 
पासून केलेलीं सुगंधी उरणीं), माल्ये (फुलांच्या माळा) 
सिक्थकरण्डक ( रंगीत मेणाचा भांडीं), सोगंधिकपुटिका 
( सुगंधी द्रव्यांच्या डब्या ), मातुल्ड्गत्वचः ( डाळिं- 
ज्या साली ), ताम्वूळ .( विडे) आणि खालीं 
जमिनीवर पतद्ग्रह (पिकदाणी) हीं ठेवावींत.” (१०४) 

यासंबंधीं व्याख्याकार यशोधर अस स्पष्टीकरण देतो * 
“ विडे रात्रीं सेवनाकरितां तयार ठेविळेळे असावेत. 
खाली भुईवर पतद्ग्रह असावा, उंचावर असू नये. 
त्या योगानें बरून नायकाने थुकलेला तांबूल वंगेरे खालीं 
झईवरीळ तस्तांत पडेल. | र 

भतृहरीने “ दुंगारशतकां * त पिकदाणीला * निष्ठी-' 


वनदाराव > असे म्हटलें आहे : “कोणता कुलीन पुरुष 


वेश्येच्या अधरपल्धवार्चे- तो कितीहि मनोज्ञ असला 
तरी-- लुंन घेईल १ तो अधरपल्धव म्हणजे गतत हेर 
योद्धे, चोर, चेट यांचें  निष्ठीवनशरावच ? होय. ” 
वरील उल्लेखांवरून पिकदाणीच्या बुद्धकालापासून 
म्हणज सुमारे किस्तपूव ५६३ पासून अडीच हजार 


तैं दर्शन घडून येईल. 


विड्याच्या पानांच्या व तांबूलाच्या व्यवहारावर 
चरिताथ ण्णाऱ्यांची एक तांबोळी जात मानली गेली. 
टन (इ, स. २ ६२०-१६८५) यार्ने 'कायस्थ> 

*त तांब्रोळी जातीचा उद्लठेल असा वी 


ताम्वूल, ताम्बूटद्रर्व्ये आणिः ताम्बूलसाहित्य 


आहे *: “तांबूली हा शब्द मध्यंदेशभाषेंत रूढ आहे. 
पानवेलीचीं पाने विकून त्यावर चरितार्थ करणारा हा 
श्रद्ठापेक्षांहि हीन आहे. तांवूली ही अनुलोम संतति 
आहे. क्षत्रियाला शूद्र मुलीपासून झाळेळें संतान उग्र 
या नांवाने संबोधिले जाते. त्याचा उदरनिर्वाहाचा धंदा 
तांबूलविक्रय हा होय ?', शिवकालीन “ राजव्यवहार- 


क बळाााळळळळळूूळाव. 


कोशां'तहि “ तांबूलिकस्तु तांबोळी ? असा उछ्ेख 
आहे. वात्स्यायनाच्या ' कामसूत्ता ' तहि ताम्बूलिकाचा 
उछ्छेत इतर व्यावसायिकांबरोबर केलेला आहे : “रजक-- 
नापित -मालाकार - गांघिक - सौरिक - मिक्षुक-गोपा- 
लक- ताम्बूळिक - सौवर्णिक - पीठमर्द - विट -विदू- 
प्रकादयः मित्राणि ॥” ( १०५). 


५९, राजवाड्यांची गागाभड्ी. परिशिष्ट - अ- पार्ने ९ व २५. 


प्रो 22०2०००२०००० 
च ल - 
' र नित्योपयोगी गोड ओषर्ध | 
मिडल [ंत.येतांना मुलांना भारी त्रास होतो. त्यावेळीं तीन गोळ्या पाण्या- . 
र डेनू-टॉनिक मागा... वेळां दिल्यास दांत बाहेर पडण्यास मदत द्दोते; इतकेंच नाही १ 
९.>७९ ५९ ००.»७९-०६ तर शौचास साफ होऊन झोंपहि सुधारते. १५० गोळ्यास रु. १ - ५५०. : 
५९७९/%८२ ऑन्टॉन्सिल्समुळें भारी त्रास होतो ; खोकला होतो ; घसा धरतो; ह 
१ ९ ऑन्टॉन्सिल र झक्षा वेळीं या ओषधाच्या दोन गोळ्या सकाळ संध्याकाळ द्याव्या. म्हणजे 
९.»७९ ०९_०९.०५-० बाटेळ. १२५ गोळ्यास रु. २7५०. ' 
पळ कट क” मुळांच्या कानाच्या तक्रारी बोड तहा बुडणे आला बुट, 
ॉ टि कित्येकदां बरा होतो, पुनः नियमि ७ >> 
ह , ३ ऑस्टात्जिन £ . वव्येलय क वेची तीन गोळ्या त दिल्यास कान फुटणें बंद : 
होतें. १५० गोळ्यास रु. २ ०. 
है ककि ग झन प्रकारचा खोकळा, कफ, पडसें आणि डांग्या नक्का शोला 
४ कफ पिल्स - भोषध उत्तम आहे. दर घेळीं तीन गोळ्या याप्रमाण रोज तीन - 
९७७९०९ ०९०.७९ ०३) १५० गोळ्यास रु. १०. 
०२५२०३२९०२ ४>) ' परलक्ष कांडी होत नाहीं? रन आ मळुन मर मे च 
र दानिक पिल्स सावा कय वगैरेसुळे के गि गोल्या तीन वेळां घेतल्यास फायदा होतो. 
९.>७%०९-०७.»०.०६ वेळीं दरवेळी दोन. याप्रमाणे या (री र टमुच 
रोगी तपासण्याची वयो लेबोरेव्री 
मिळण्याचा पत्ताः-हो मिआ पन 
र १७८, न्यू चर्नी रोड, राममोहन हायस्कूलजवळ गिरगांच सुबई ४- 


४९ 


औ. म. .ह्‌. दाते 


नासदीय सूक्तः२: 


€ न नरेणावरेण प्रोक्त' एघ सुविशेयो बहुधा चिन्त्यमानः | 
अनन्यप्रोक्ते गतिरच नास्ति अणीयान्‌ 
ह्यमतर्क्यमणुप्रमाणात्‌ || ? (कठ, २-८) 
अनधिकारी पुरुषाकडून ( मग तो कितीहि विद्वान ) 
असो ) हें आत्मतत्त्व कितीहि समजावून घेतलें व त्या- 
वर चिंतन केळें तरी समजर्णे शक्‍य नाहीं. अनुभवी व 
ज्ञानी संताकडून जर हे आत्मतत्त्व 
नाहीं तर हे तत्त्व समजणे कठीण आहे; कारण ते 
अत्यंत सूक्ष्म वस्तूपेक्षां सूकम व तर्काने जाणतां येण्या- 
सारिखे नाहीं. न 
मागील लेखांत वेदांतील व मनुस्मृतींतील सूक्ते व 
वचने घेऊन सृष्टीच्या उतप्तीसंबंधी त्यांची कशी एक- 
< चाक्यता आहे हें दाखविळें. आतां या लेखांत नासदीय 
: सूक्तासंबंघीं विचार करावयाचा आहे. वेदांतील व उप- 


संताचा असतो, वस्तू तीच असल्यामुळे बेगळा 
" येणे शक्‍य नाहीं. गब्दामधें मा जा 


करावा 

* धातूचे अनेक अर्थ असतात, 
अशा रीतीनं अर्थ सांगून त्याचें समाधान 
अशी वस्तुस्थिति असल्यामुळें 


,नासंदीय सूक्ताच्या अर्थाळा उ. __ 
नी जनां माही मेक माना आहे. तारी 
र होय 


> 


समजावून दिलें गेलें . 


- केड्चे जे आकाश 


-नामरूपानीं युक्त 


मला योग्य मार्गदर्शन कराल अश्शी मी खात्री बाळगतो. 
मी एक साधक आहे व माझ्या साधनावस्थेत काहीं 
उक्त असल्यास मला मार्गदर्शन करण्याचें काम संतांचे 
आहे. अशी नग्न प्रार्थना करून मूळ विषयाकडे वळू 
या. 


नासदीय सूक्त ८. झवर 
नासदीयं सूक्त कखेदाच्या. दहाव्या. मंडळांत १२९ वै 
आहे. याचा क्षि परमेष्टि प्रजापति व देवता परमात्मा 
आहे, हींच सूक्ते अथवा श्रुति तैत्तिरीय ब्राह्मण २-८-९ 
सुष्टिप्रकरण यांतील आहेत. ब ह्या सृष्टि-प्रकरणाच्या 
नऊ कचा असून त्या नासदीय सूक्त म्हणून प्रसिद्ध 
आहेत, 
पहिलेंसूक्त - 
नासदासीननो सदासीत्तदानीं 
नासींद्रजो नो व्योमा परो.य॒त्‌ । 
: कुहू कस्य शर्मन 
अम्भ; किमासीदू गहन गभीरम्‌ ॥१॥ नह 
लो, टिळक :-- तेव्हां म्हणजे मूळारंभीं असत्‌ ्ि 
आणि सत्‌ हि नव्ह्त, अंतरिक्ष नव्हते आणि त्यापलि” 
तेहि नव्हते, ( अशा स्थितींत ) 
कोणी. ( कोणाला ) आवरण घातलें ( म्हणावें )? कोठें £ 
कोणाच्या डल्लासाठीं १ अगाध व गहन पाणी ( तरी ) 


:' होतें काय ? 


श्री शंकराचार्य अनुवाद -- जेव्हां 


भाष्याचा 
. ऐहिल्या तुष्ठीचा ल्य होऊन पुढीछ सृष्टि उत्पन्न 
-नव्हती, दली 


व्हां सत्‌ व असत्‌ हीं दोन्हींहि नव्हती. 
येणारे असल्यामुळें स्पष्टपणें अनुभवाला 
येणारं जं जगतू त्याचा सत्‌ शब्दाने यथ 
निदेश केला आहे, आणि - मनुष्यशुंगादिकाप्रमागँ 


. जे अभावरूप त्याचा . असत्‌ या पदानें निर्देश केला 
- आहे. हीं 


- सैव्यक्तावस्था होती. 


नव्हतीं; परंतु कांडी 
ती स्पष्ट नसल्यामुळें विद्यमान 
होती असेंहि म्हणतां येत नाहीं आणि जगताची उत्सा- 
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नासदीय सूक्त 


दक ह्या नात्याने तिचें अस्तित्वं. असल्यामुळें.ती विद्य- 
नाम नव्हती असेंहि म्हणतां येत. नाहीं. “नो सदासीत्‌ 
असे जे संक्षेपतः सांगितलें आहे तेंच. पुढें सविस्तर 
सांगितलें आहे, त्यावेळीं .रज नव्ह्ते, याचा अर्थ सत्त्व, 
रज व तम हे तिन्ही गुण नव्हते, रजः दाब्द सत्त्व, रज, 
तम ह्या तिन्ही गुणाकरितां घातलेला आहे. असा 
अर्थ ह्या ठिकाणीं विवक्षित आहे. व्योम नव्हतें. व्योम 
म्हणजे आकाश, हा व्योम शब्द ह्या. ठिकाणीं पंच- 
महाभूतांकरितां घातलेला आहे; आणि म्हणूनच * नो 
व्योम ? ह्याचा अर्थ-प्रथ्वी, अप्‌ , तेज, वायु व आकाश 
हीं पांच भूर्तेहि नव्हतीं असा ह्या ठिकाणीं विवक्षित 
आहे. तीन गुण आणि पांच भूर्ते ह्याहून इतरहि- पदार्थ 
जो दृष्टोत्पत्तीस येत असतो तोहि त्यावेळीं नव्हता. पर्वत, 
नद्या, समुद्र इत्यादि इतर पदार्थ होत. “ ज्याप्रमाणे त्या 
वेळीं. भूते नव्हतीं त्याचप्रमाणे कांहीं भौतिकदि त्यावेळीं 
नव्हतें ” हें ह्यांतील तात्पर्य होय. भरूतभौतिक असा 


जो तीन्ही.गुणांचा निषेध ह्या ठिकाणीं केला: आहे. रि 


त्याच्या योगाने ब्रह्मांडाचाहि निषेध केल्यासारखे झालें 
आहे. सारांश त्यावेळीं ब्रह्मांड नव्हते, है 'नासीद्रजो नो 
व्योमापरोयतू ? ह्या वाकयाचें. तात्पर्य होय. ब्रह्मांडाचे 
बाहेर महत्तत्त्वादे आवरण आहेत असें पौराणिक म्हणत 
असतात. परंतु हा आवरण संमुदाय आक्षेप दर्शक 
“किं? “कुह आणि “किं? ह्या तीन शंब्दांनीं 
निषिद्ध केला आहे. आवरण म्हणजे पडदा-झांकण, 
आच्छादन. झांकला जाणारा कांहीं पदार्थ. असल्या- 
शिवाय आवरणाची सार्थकता नाहीं. ह्यास्तव त्यावेळीं 
आवरण होतें अर्से जर म्हणावें तर झांकला जाणारा 
अथवा आच्छादला जाणारा कांहीं तरी पदार्थ अवद्य 
असला पाहिजे. परंतु ब्रह्मांडाचाच जर त्यावेळीं ठिकाणा 
नव्हता तर त्या महत्ततत्वप्रभति आवरणांनी. कोणता 
- पदार्थ आच्छादिला जाणार आहे £ तस्मात्‌ झांकळें 
जाणारे अथवा आच्छादिळें जाणारे जर कांहींच त्यावेळीं 
नव्हते, तर आवरणहि त्यावेळीं, संभवनीय नव्हते. हा 
€ किसतावरीवः! ह्या शब्दाचा अभिप्राय - आहे; 
““कुह? ह्या पदाने देशाविषयी आक्षेप घेतला असून 
< कृस्य शर्मन ?_ ह्या पंदानीं निमित्ताविषयीं आक्षेप 
घेतला आहे. कोणत्या .प्रदेशामध्यें भोकत्याकरितां है 
आवरण संभवणार आहे ? त्यावेळीं कोणताहि प्रदेश 
विद्यमान नसतो आणि सुखाचा . उपमोग घेणाराहि 


कोणी नसतो. “ आपो' वा इद्मुग्रे'सठिलमासीत ही 
. श्रृति अवांतर प्रल्यासंबंधाने आहे. ही. ऐकून एखादा 
मंदमति पुरुष महाप्रलयासमयींहि तशा प्रकास्चें उदक 
असते, अद्या भ्रमांत पडण्याचा संभव आहे. ह्यास्तव 
त्या .भ्रमाचें निरसन . होण्याकरितां “ अम्मः _.किमा- 
सीत्‌ ? ह्या. वाक्याने जलाचा निषेध केला आहे. 
प्रवेश करण्यास अशक्य आणि अगांध. असल्यामुळें 
आंत उर्भे राहण्यासहि. अशक्य असे उदक "त्यावेळीं 
होतं काय ? मुळींच नव्हते. हें त्या वाक्याचे ततातर्य 
होय, न वी - भे 


सामान्य साधकांच्या करितां ह्या कचेचा अर्थ 
'असांच करावयास पाहिजे, र 
ब्रझ्ज्ञान जरी कळे उठाउठी । 
. . _ तरि.कां हिंपुटी वेदशासत्रे ॥१॥ | 
' शास्त्रांचे भांडण तप तीर्थाटण | , 
.. .... पूर्वीचे भ्रमण याचसाठी. ॥ २॥ 
याचसाठीं जप याच्रसाठीं तप ।- ट्रा 
“। . ब्यासेही अमूप ग्रंथ केळे || ३ ॥. 
याजसाठीं संतपाय हे सेवावे । 
- . .तरीच तरावें तुका म्हणें ॥'४॥ 
या तुकाराम महाराजांच्या उक्तीप्रमाणे संतांना 
शरण जाऊन ते काय अनुभवाचे बोल बोलतांत. ते 
आपण पाहूं: .. ' * न 
श्रुति सांगितलें-उपनिषदीं अनुवादलें । 
आम्हा लाधले निरुते वर्म । 
अनुभविःगोबिंदु-करितां अनुवाडु । 
पखह्म अनुवाद तरिते नव्हें ॥॥ १ ॥ 
बोलिजे त नव्हें दाविजे तै नव्हें.। 
गुरुमुखी पहावें परमानंदी ।। झु. ॥ 
अरूप परी बरवे दिसे । भीतरी कैसे निववीतुसे । 
प्रति बोलिजे लक्षण । 
ज्ञानदेवे खूण सांगितली ॥| २॥ 
| 2 र -णश्री ज्ञान० गाथा, 
अ नाहीं म्हणो जाइजे । तव विश्वाकारें देखिजे | 
. आणि विश्वचि ऐसें म्हणिजे । तरि हे माया ॥ । : 
रूप वग व्याक्ति । नाहीं दृश्य दृष्टा स्थिति । 
तरि कोण कैसे आथी । म्हणावें पां ॥ 
आणि साचचि जरी नाहीं ! तरि महादादि कोणे ठाई ।' 
स्फुरत कैचे, काई । तेणे बीण असे॥ 
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. नवभारत 


म्हणोनि आथी नाथी हे बोळी] . 
जे देखोनि मुकी जाहली ।. 
_ विचाराची मोडली । चाट जेथे ॥ 
न. ढु - श्री ज्ञानेश्वरी, 
निरुणांची वाती सगुणी भांडली । 
सगुण निर्गुण दोन्ही एकर्पा आली || 
सगुण नव्हे ते निगुण नव्हे । र 
गुरुमुलें चोजवळे जाणीतळे पाॉँ॥१॥ 
निराकारू नव्हे] . 
कांहीं न होनि होये तोचि बाई येवो 1] 

7 श्री शोन० गोथा, 
जोउघडकींन दिसे] मकाश कीं न प्रकाशे | 
आसतेपणे नसे । कव्हनीकडे ] | 

श्री शान० अमृत, 

भ्रीरामदास काय म्हणतात ते पहांः -- 
' आहे तितुकें नाहीं जाठे । नाहीं नाहींपणे निमाले । 
आहे नाहीं जाऊन उरे | नसोन कांहीं ॥, 

र्क हिंदी कबी --. 
है कहूं तो हे नही, ओर नही कहा नहि जाय | 
है नहीं के बीचमे, सारा जगतू समाय ] 

कबीर काय म्हणतात ते पहाः -- 

* पंडित मिथ्या करहु विचारा, 


नहि्‌ त्हॅ स्‌ष्टि न सिरजन वारा ) 


ना रहा भंत्र न युजा ॥ 
माय बाप शुरु जाके नाही 


>) 


सो हुजा कि अकेलो । 


आणखी - 


नही तहा पवन औ पानी, 
गये उस देस जिन जानी । 
कबीर का देस है न्यारा, 
लखे कोड नामका प्यारा ।॥ 
भ्री संत तुकाराम --- | 
जेव्हां नव्हती पृथ्वी आणि तारांगणे । 
् तेव्हां नारायण निरुण मूर्ति ॥ १ ॥ 
जेव्हां नव्हते आप तेज आणि अशनि । . 
तेव्हां निरंजनीं नारायण ॥ २॥ 
जेव्हां नव्हता चंद्र वायु आणि सूर्य ] 
तेव्हां निरामय निर्गुण मूर्ति ॥ ३ ॥ 
उुका म्हणे तेथे ज्योत मिळविली । 
घाधाजीने केली कृपा मज ॥ ४ ॥ 
नेव्हे आधींचे मधींचे । 
आम्ही देवाही आधीचे ।॥ १॥ 
जेन्हां नव्हते पवन पाणी | 
तेव्हा होतो निरंजनीं ॥ २॥ 
जेव्हा नव्हता दुमटुमकार ] 
तेव्हां होतो निर्विकार | ३॥ 
जेव्हा नव्हते चराचर । 
तेव्हां होतो श्यून्याकार ॥ ४॥ . 
जे जे झाठे अवतार | | 
उक्ा त्याचे बरोबर ॥ ५ ॥ 


आहे देव ऐसी बदबाबी वाणी | 
नाहीं ऐसा मनीं अनुभवावा || १] श्री तुकाराम, 


ए्कनाथमहाराज : -_ 


गो गोरखातीत स्वानंद सालरेसी । 
पेहे पाजीन सख्या सोयर्‍्यासी ॥ ११! 
बेई घेई बाळा घोट एक । । 
सणी पायरव होई कुदाली पडे तर्क ॥२ 
हश्य न दिसे ते काळी अवघे लावी होटी ॥ च 
,_ संहुक्तिचे शिंपीवरी गिळीतेसे घोटी ॥ ३ 
अतर तृप्त झाले सबाह्य कोंदळे । ह 
निज गोडपण तन्मय जाले ॥ ४ 
सद्गुरुमाऊली पेहे पाजी अंगीं भरला योग 1 
तेणे समूळ केला त्याग ।। "५॥ 


नासदीय .सूक्त 


पंचभूतांचे अंगुळे सुवण हारपले 
माझे माज्ञे म्हणत होते त्या गुणा विसरले 1 ६] 
आर्ताची हारली भूक जाळे सुख । 
निजानंदी पालखी पहुडले स्वात्मसुख ।। ७ ॥ 
पेहे पाजायाचे मिस देतसे पुष्टी तष्टी ] 
एका सामावला जनार्दना पोटी ॥ ८॥ 
आणखी :- 
_ अभि हिवेला तापावें कोठें । 
पवना प्राणु नाहीं कवण लावी वाटे ॥ १॥ 
गगन हारपले पाहावों कवणे ठायीं । 
मन मुळीं लागले शांतिक ते पाही ॥२॥ 
स्वादे जेवणार गिळिला पैजाणा । | 
चवी सांगावया सांगते कवणा ॥ २ ॥] 
एकाजनार्दनी जाणे एक खुणे । 
त्यासी भटी घ्या कोणी त्या एकपणे ॥६॥ 
श्रीञानेश्वर - 
१, जन्म आवर्ती येरझारी फ़िटली । 
त्रझसमदृष्टी जाली गुरूमुखे ॥ ९ ॥ 
भागल्याचा तिणु भागल्याने नेला ॥ 
भाग्योदय झाला माग्येवीण ॥ शु ॥ 
रखुमादेविवरू भाग्यें जोडला ] 
जोडोनि मोडला कांहीं नव्हतेपणें ॥ २] 
२, प्रकृतीचें पूजन प्रास्रीविण जाण | 
प्रातति सिंचन दोन्ही वाया गेली ॥ १॥ 
पूजन कवणा करूं सिंचन कवणा करूं। ! 
नाहीं नळे प्र्न गल्मुर्वे ॥ १॥ 
रखुमादोविवरु गुरुमुखा भ्याठा । 
ह... तो ल्पाला नाहीं ते ठायीं ॥ २ ॥ 
1 आपले अनुभव संस्कृतमध्ये प्रगट 
तर संतांनी तेच अनुभव मराठींतून अगर 
प्रगट केळे आहेत, 
भाषाभेदाश्व वर्तन्ते ह्यथ एको न संशयः | 
'पाञजद्दये यथा खाद्य स्वादभेदो न विद्यते ॥| 
पहिल्या अनुभव तोच त्यांत फरक होणें शक्‍य नाहीं, 
ल्या चरणाचा अर्थ- 
नासदीय सूक्ताच्या पहिल्या ्रड्वेच्या सहिल्या 
चा अर्थ काय होतो त्यावर विचार करूंः 
., गासदासीचो सदासीत्तदानीं ' 
* आहे नाहीं जाऊन उरले । नसोने कांहीं . 
होता तो ल्प्राला नाहीं ते ठाई? . 
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६ रखुमा देविवरु माग्ये जोडला । 
जोडोनि मोडला कांहीं नव्हतेपर्णे ? 
: कांहीं न होनि होये तोचि बाई ये वो? 
_त्या वेळची स्थिति अशी होती किंवा असते. 
* उडे पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णीत्‌ पूरणमुदच्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमिवावश्षिष्यते ॥ 
सच्निदानंदेधन हे पखह्म सवे प्रकारांनी पूर्ण आहे. 
हं ( जगत्‌ ही ) पूर्ण आहे. ह्या पूर्ण ब्रह्मांतच है पूर्ण 
उत्पन्न झाळें आहे. ह्या पूणौतून हे पूर्ण काढून टाकिले 
तरी पूर्णच शिछक राहतें. 
श्री श्ञानेश्वर महाराज म्हणतातः- य. 
जञ॑ निर्गुण निराकार । निष्परपंच निराधार । 
निःसंग निर्विकार । पूर्ण घनंतें ओळणे ॥ 
. स्वयंभासी प्रतिष्ठा कर । हे तों देखता अज्ञानप॥ 1 
निजबिंबामाजी प्रतिबिंब बिंबळे । तैसे सगुण निर्गुण 
___ तुजमाजीरया ॥. 
माझी प्रकृति निष्कृति जाली । 
ब्रह्मी सामावली वाई येवो।| 
देहेबीण ब्रह्मदेखे देहेवीण ब्रह्मदेखे । 
तेणें निर्गुण राखे रोखावले ।॥ 
जाणता म्हणोनि नेणता पै गेले । 
सेखी आपणाते विसरले बाई येवो | 
: स्खुमा देविवरू नेणोनि जाणितला 1 ' 
जाणपर्णे निमाला माझ्या ठाई ॥ ३ ॥ 
संत या स्थितीचे वर्णन असेच करणार, या 


पह्टिकडे या स्थितीचे वणन होणें शक्‍य नाहीं. 
तुज सगुण गुणो पी निंगश रे । तू एक गोबिदु २ ॥ 
या स्थितीला सत्‌ म्हणण्याची पंचाईत, असत्‌ म्हण- 
म्हणवत नाहीं, निरुण म्हणवत 


आपण त्या क्रचांचा अच 
दुसऱ्या चरणाचा 
होतौ तो पाहूं“ 
ह “नासीद्रजो नो ब्योमापरोयत्‌ 
कला ज्योति स्वरुपी विलया जाती 1 


< नाद ब्रिंद 
ति नेति नेति म्हणती जेथ ॥? (ज्ञा ग्राथा.. १ 


अथ- 
त्रजवेच्या दुसर्‍या चरणांचा अर्थक्तॉय 


., नवभारत: 


“ नव्हता बाळा नादबिंदू तै तू रे सहज । : ' 

तेथेचि तूं होतासी ऐसें शान पै तुज.॥. - 

तेथाचि तू. लीन: होई करी आपुलें काज । 

संसार सांमिमाने. घेई तेथींचे व्याज ॥। 

] २.22 -( शा. मदालसा ) 

त्यावेळेस रज नव्हते म्हणजे बिंदु नव्हता, . ( स्वरूपाचे 
-भान नव्हतें ) व व्योम. नव्हतें अथात व्यामाचा गुण 
शब्द, नाद आहे; तों त्या. वेळेस नव्हता, तर त्याहून 


- विलक्षण. अशी . सहजावस्था होती. श्री एकनाथ । 


महाराज म्हणतात ही सहजावस्था केव्हां असते तर 
ज्या वेळेस: ल: 
: .“.जाणीवा जाणपण नेणीवा नेणपण । 
दोहींच्या विंदाने सहजाचें दरीन |. 
अशी स्थिति होते त्यावेळेस ही सहजावस्था. प्रा होते. 
हिलाच ' पूर्णावस्था ? म्हणतात, ढे ४: 
तिसरा चरण- 


किमावरीवः कुह कस्य शर्मन । 

“आवरण कसलें ! कुठे £. कोणाच्या सुखाकरितां १ 
असें ह्या चरंणांत प्रश्न केले आहेत. त्यांचीं उत्तर 
तिसऱ्या क्रईचेंत दिलीं आहेत. त्या तिसऱ्या क्रचेचा 
अर्थ करतांना ह्या प्रश्नांची काय उत्तेर आहेत तीं त्या 
वेळेस पाहूं, क... 
चवथा चरण- 

* >  अम्मः किमासीद्‌ गहनं गंभीरम्‌ ? , 

गहन आणि गंभीर असें अत्यंत सूक्ष्म स्वसंवेदन 
- तरी होतें कां ! ह्या प्रश्नाचे उत्तर हसऱ्या सूक्तांत दिलें 
* आहे. अम्‌ म्हणजे अतिसूक्ष्म व अम्मः म्हणजे स्फुरण, 
"स्वसंवेदन, क्रग्वेदकालीं प्रश्न व त्याचें उत्तरहि प्रश्नात 
देण्याची रीत होती, त्याप्रमाणे येथेंहि प्रश्न व त्याचें 
. उत्तर त्यांतच आहे. आवरण होतें कां होतें. कुठें 
- होतें ! त्याठिकाणी होतें कोणाच्या सुखाकरितां होतं .? 
सुखाच्या सुखाकरितां होते -_ वि 

"तेथे सुलासि सुल जाण भोगिताहे ” (शन. गाथा) 
“अत्यंत सूक्ष्म, गंमीर ब गहून - असे स्फुरण होते क. 
होतें. ह्याचीं उत्तरे पुढल्या सूक्तांत दिलीं - - 
सर्व पूर्ण असल्यामुळे * अही न? अहे 
'चालेळ (. सवे असळेंच पाहिजे, का 
> कुज क , कारण श्री माऊली 


- ४६ 


होते कां ?_. 


“ साचचि जरी नाहीं | तरी. मंहंदादिं कोणे ठायीं | 
: स्फुरण केर्चे कांहीं । तेणेवीण असे । 
म्हणोनि आथी नाथी बोली]... ..- 
::जे देखोनि मुकी जाहली । 
विचाराची मोडली । वाट जेथें ॥ ( ज्ञानेश्वरी 3) 
श्रीतुकारांम. म्हणतातं: - 
तुका म्हणें तेथें ज्योत मिळविली. ॥ 
श्रीरामदास :- 


आहे नाहीं जाऊन उरले । नसोनि कांहीं ॥ 


.: - श्रीकबीरः --कबीरका देस है न्यारा ॥| 


_ 7 है संतांचे अनुभव काय खोटे आहेत. 

.हा.पूर्णते तरी आधारू | सिंधु जैसा दुर्भरु । 

तैसा विरुद्धा पाहुनेरू | याचा घरीं ॥ 13 
| ( अमृता. श्री्ञाने० ) 
मेघांनी समुद्राचे कितीहि जरी पाणी उपसले तरी 
समुद्र बोटभरसुद्धां कमी होत नाहीं; व त्याचप्रमाणे 
जगांतील. सर्व : नद्या अथांग भरून जरी ह्यास 
मिळाल्या तरी हा थोडासासुद्धां वाढत नाहीं .म्हणून 
समुद्र जसा खभावतःच परिपूणे आहे तसाच अत्यंत 
डुर्मर म्हणजे भरून काढण्यास अत्यंत कठीण आहे. 
त्यांत नद्यांनी कितीहि जरी पाणी आणून ओतले 
तरी तें सर्व गट्ट करून पुनः आपला तान्हेलाच 
असतो. समुद्राच्या ठिकाणीं. जज्ली पूर्णतेची पराकाष्ठा 
आहे तशीच पराकाष्ठा आहे हें स्पष्ट 
आहे. संसुद्राच्या ठिकाणीं पूर्णता ब अपूर्णता ह्या 
परस्पर विरुद्ध धर्माचा सारखाच पाहुणचार होत 


. असतो. तसाच ह्या ठिकाणीं सत्‌ असताचा द्वैताद्वेताचा 
: आहे नाहीं ह्या दोन विरुद्ध धर्मांचा सारखाच पाहुण- 


चार होत असतो, केवळ एकत्वसुद्धां म्हणण्याची पंचाईत 
"ठु आनंदघन असे हे ब्रह्म खरूप किंवा परमात्मतच्स 
आहे; ईं शब्दांनी किंवा बोटांनीं दाखविण्यासारखें 
नाहीं, श्री शानेश्वरमहाराज म्हणतात त्याप्रमाणे -- 


न आणूनिया ॥ . 
"१ संवादिजे | इंद्रेया नेणता भोगिजे । 
बोला आदि झोंबिजे । प्रमेयासी ॥। 


नासद्रीय.सूक्त 


जैसे भ्रमर पराग नेती । परिकमलदलें नेणती ।. 
तैसी परी आहे सेविती । ग्रेथी इयें ॥ 
कां आपुला ठाय न सांडितां । 
- ' आलिंगिजे चंद्र प्रगटता । 
हा अनुराग भोगिता । । 
कुमुदिनी जाणे !। 
ऐसेनि गंभीरपणे । 
.. स्थिरावलेनि अंतःकरणे । 
आधथिला तोचि जाणे । 
मानू इये ॥। 
जे अपेक्षिज विरक्ती । 
' सदा अनुभविजे संती । 
_सोहंभावे पारंगती । रमिज जेथ ॥ 
दुसरे सूक्त । 
हि आपण दुसऱ्या सुक्ताचा काय अर्थ होतो तो 
“न मृत्युरमृत तरर्हि न! - 
रात्रिया अह आसीत प्रकेतः । 
आनीदवात* स्वघयातदेकम्‌ । 
तस्माद्धान्यनपरः किंचनास | . . 
लो० टिळक :- तेव्हां मृत्यु म्ह मृत्युप्रस्त पाड 
सृष्टि नव्हती व म्हणून दुसरा अमृत म्हणजे अविनाशी 
नित्य पदार्थ- ( हा भेद) हि नव्हता, तर्सेच रात्र आणि 
-दिवस यांचा भेद कळण्यास कांहीं साधन ( प्रकेत ) 
नव्हते. ( जें काय होतें ) तें एकळे एकच स्वघेने म्हणजे 
आपल्या शक्तीने वायुद्चिवाय श्वासोठ्ञास करीत म्हणजे 
स्फुरत होतें. त्याखेरीज किंवा त्या पलिकडे दुसरे अर्से 
कांहींच नव्हते. 
: श्रीदीकराचार्य :- त्या महाप्रल्य-प्रसंगीं प्राण्यांना 
येणारा मृत्यु नव्हता, कारण प्राण्यांचाच त्यावेळीं अभाव 
होता; आणि म्हणूनच जीवनहि त्यावेळीं नव्ह्ते. रात्रीचे 
[चिन्ह चेद्रनक्षत्रादिक आणि दिवसाचे चिन्ह सूर्य हीं 
दोन्हीहि त्यावेळीं नव्हतीं. परंतु सवे उपनिषदामध्यें प्रसिद्ध 
असलेळें एक ब्रक्ष मात्र स्वघेसहवर्तमान होते.. स्वघा 
म्हणजे स्वतःच्या आश्रयाला ३५५ 
रूप माया. 'आनीतः ह्या शब्दाचा 
चेष्टावाचक असा या ठिकाणीं विवेक्षित नाहीं, 
* आनीत ? म्हणजे अस्तित्व एवढाच अथ येथें विर्व- 
[क्षित आहे.. आणि म्हणूनच . * अवातं ? हैं विदोषण 


श्र 


दिळें आहे. “ अवातं म्हणजे वायुरहित, "अर्थात्‌ 
निश्चळ, त्या एका ब्रह्माहून दुसरी कोणतीहि. : उत्कृष्ट 
अस्तु त्यावेळीं नव्हती. जगंतच त्यावेळीं नव्हते हे 
पूर्वीच सांगितले असल्यामुळें अह्माहून निष्कृष्ट : वस्तु 
त्यावेळीं नव्हती. हे सिद्धच आहे. सारांश उत्कृष्ट व 
निष्कृष्टे- अश्ली. कोणतीहि ब्रह्मव्यंतिरिक्त वस्तु त्यावेळीं 
नव्हती हा ह्या शेवटल्या वाक्याचा अर्थ. होय. ” - 
. नैवेह किंचनाग्र आसीन्मृत्युनेवेदमाद्वतमासीत्‌ । . : 
< अद्यनायय़ांशनाया हि मृत्युस्तन्मनो5कुरुता55त्मन्वी- 
क ९ ु __स्थामिति ॥ बृहदा? 
५ सृष्टीच्या ) आरंभी कांहींहि नव्हत. हे.सवे अद्र- 
नायारूमी मृत्यूने आवृत्त होतें. मुत्यु म्हणजे अशनाया 
(मजा करणे, रति, ). त्याने आत्मवानू व्हावे -या 
इच्छेने मन ( निर्माण ) केळे, किंवा मी आत्म्याने 
युक्त व्हावें असा. संकल्प केला.. | 
या सूक्तांत मृत्यु या शब्दाचा अर्थ ९0०7. भोग 
भोंगणे, राते, मजा करणें असा आहेव अमृत या 
शब्दाचा अ्थ सुख, आनंद असा आहे. -._ > 
€ योगवियोगे रहितो योगी भोगाविभोगे रहितो भोगी । 
एव चरति हि मन्दे मन्दे मनसा कल्पित सहजानंदम्‌ ॥ 
ढे न -अवधू० गीता. 
_त्यावेळीं रति म्हणावी तर रति नव्हती, आनंद किंवा 
प्रेम म्हणावें तर तेहि नव्हते. नामरूपात्मक जगत्‌ जिथे 
आपल्या मूळ स्वरूपांत सुरक्षित असतें (रावि: ) 
अश्शी जी मूळ अव्यक्त अवस्था, तिचाहि कांहीं थांग- 
पत्ता नव्हता. कारण उघड आहे. 
“आर्छिष्यात्मानमात्मा न किमपि सहसेवांतरं वेद बाह्य । 


यद्वत्कामी विदेश्यात्सदनमुपगतो गाढमाऱछिष्य कान्तामर ॥। 
- शत, छो. 


_ ज्याप्रमाणे परदेशांतून घरीं आलेला विषयी पुरुष 
स्रीला आलिंगून सुख घेतो व त्यापुढे आंतील (ग॒हांतील) 
व बाहेरील दुसरें कांहीं एक जाणत नाहीं, त्याचप्रमाणें 
जीव परमात्म्याला एका एकी आलिंगितो आणि 
त्यामुळें आंतीळ ( देहांतील 93 ब बाहेरील ज्ञान 
त्याला, होत नाहीं. ( श्री दोंकर० शत. छो.) 
& तद्यथा प्रियया स्त्रिया संपरिष्वक्तो न बाह्य किंचन 
वेद नान्तरमेवमेवाय पुरुषः प्राश्नेनात्मना संपरिष्वक्तो 
न बाह्य किंचन वेद नान्तर तद्वा अस्थयैतदापत- 
काममात्मकाममकामरूप*शोकान्तरम्‌ ।] ( चतुथौ- 


> 


ल 


: नेवंभोरिंत . 


याय: २१. तृती० ब्रा5 बृहंदा5 ) “* ज्याप्रमार्ण 
झयापल्या प्रिय भार्येला आलिंगन देणाऱ्या पुरुषाला 
बाहेरील शान किंवा आंतील शान रहात नाहीं.त्याच- 
प्रमाणे हा शानमय आत्म्याने संपरिष्वक्त पुरुष केवल्य- 
पदावर ब्रह्माशीं एकरूप होत्साता बाहेरचे कांही जाणत 
नाहीं आणि आंतलेंहि कांही जाणत नाहीं, या 
आत्म्याचे हेंच रूप आस्तकाम; (सर्व कामांनी युक्त) 


आत्मकाम (आत्मा हाच ज्याचा काम आहे असे ) - 


कामरहित आणि असे. आहे, ? आतां 
आपण संताच्या अनुभवांनीं याचा अर्थ काय होतो तो 
"हू. कारण या स्थितीचे बरोबर आकलन होण्यास व 
ती स्थिति कशी असते हे उ 


चेतन्यांचें मुस हेलावती दिसे | . 
जेवि तरंगु सागरी । 
कुर्माचिये परि आंगचि आवरी । 
तो स्थिर झाला चंद्रकरिरया | ३ ॥ 
तेथे जाणणे निमाले बोलणे खुटलें । 
जेवि जीवनि जीवन निमालें । 
दशदिशा भरुनि दाटले । 
किं सुख सुखासि मेटों आठे॥ ४॥ 
शानंदेव म्हणे आम्हा जिताचि मरणे । । 
कीं कल्पकोटी जिणे ऐसे निवृत्तीनें केळें रया ॥५॥ 
वचनाधारें दुसर्‍या सूक्ताच्या पहिल्या 


हाच एक माग आहे. श्रीशानेश्वर ---. हीत कोच अर्थ झाला. आतां तिसऱ्या चरणाचा 
१, “ दीप प्रकाश दीपीं ी 
कोत मातवती | तिसऱ्या चरणाचा अर्थ - 
जोति सामावोनि बिंब त्यावेळेस -“ आनीदवात< स्वघया तदेकम्‌ । 
तैसी झाली स्वये स्थिति । ८. _ऐस्माद्धान्यं न परः किंचनास | ॥। 
२. हृद्याहश्य नातळे स्थूळ प्रपचभान | स्थयभासक चिन्मय ना चिन्मात्र वेद्य च 
तेथें मायेचें कारण हेत नाही । न स्वसंवेद्य साक्षीभूत आपआपणासी - श्रीश्ञाने र 
म्हणोनि शानविज्ञान कत्पना लक्षण | आत्मा बा इद्मेक एवाग्र वितिंखातयितितक 
तेथे सुखासि सुख जाण मोगिताहे | १॥ मिषतू हे जगत्‌ उत्पत्ति होण्यापूर्वी ग पूवी 
नामा वाचूनि संबादे निवृत्ति अभेदपदे । एक आत्मा होते. ( आत्म्याखेरीज ) दुसरें व्यापाखत. 
> स्वानंदे नवल पाहे || श्र ॥ कय नव्हत; ( ऐतरेय० ) आत्मखरूपाशि , 
तेथें दिवस ना रात्री सवे हेतु डेड ड्सरे नव्हतें. पहिल्या सूक्तांत 'अम्मः र 
सक मारक तूं नवळ त्याचे चिन्मय ना मयी जो पश्न विचारला आहे त्याचें उत्तर ह्यांत 
बेद्य सवगत स्वसंवेद्य | । आहे. सत सुद्षम, गभीर ब गहन अते स्फुरण निर्विकलय 
स्वदैवेद, क्षभूत आपणवासी || २ ॥ 4 ही होतें ! आपलेच आपटे ठिकाणीं निवांत संवेद 
सन्ठुखता नना भेढु नाहीं । खसंवेदनात्मक स्फुरण होतें. ह्यासच खर्सवे€ 
ळत संपकॅसि आणि परमार्थी हेंचि रप " आत्मल्प म्हणतात. स्वतः स्वतःच्याच ठिकाणीं, 
निधरप्ते सपकेंसि बोध । | लेस * स्वघा ? असे म्हणतांत. शुद्ध, बुद्ध, मब 
"आनंद शानदेवा ॥ ३ | निच्पपंच आणि निरामय असे हे स्वर्प आहे. सांख्य? 
2, खूप पाहोनिया दर्पण ठेले | । न्याय वेदान्त दशेने निर्माण गा काय ही आनीदर्वार्व * 
दोखीं आभास दृष्टी राहिला स्थधा कारणीभूत आहे द्शनांनीं मानवाचें कल्याण 
न पाहता | आहे. ह्या दशनांनीं मानवा कह 
तोः दातगची वीक ह मे ही सर्व दशेने आपआपल्यापरी बरोबर आहेत” 
याप्रपचाचे जाला र्या | ह ता लाक्षणिक आहे. मूळ 
फेवच सांडुनि । '६॥ जाही, सर्व दर्शने मनुष्यमात्रांना मूळ वस्तूकडेच नेणारी 
बाहेरी अविद्या र: याहि. ंना मूट पहि 
की जे सर्वे शानी व विद्वान कोणामध्वेहि न्यून्या 
जे बुडोनि राहिले अं धिक्य आहेत. कोणामध्ये दर्शनकारांनी ळी 
मतरी ॥.२॥ र. गोती. सर्व अनुभवी आहेत, तीन्ही दर्शानकारांनीँ 
आळ्या वेगवेगळा आत्मा मानिला आहे.. आत्म्याचे 
शट 


अनुक्रमणिका 


नासदीय सूक्त. 


तीन प्रकार शास्त्रामध्ये प्रसिद्ध आहेत. आत्म्यालाच 
पुरुष म्हणतात, ते भेद असेः- क्षर, अक्षर, आणि 
अब्यय ( पुरुषोत्तम ). आत्म्याच्या ह्या तीन भेदामधून 
या तीन दर्शनकारांनी क्रमशः एक एक मेदाचा मुख्यतः 
स्वीकार केला. आहे. वैशेषिकन्यायदर्शनानं * क्षर ? 
उस्षाचा फक्त प्राधान्याने विचार केला, सांख्यदर्शनाने 

अक्षर पुरुषाचा विचार केला व शारिरक दर्शनाने, 
ज्याला वेदांत दर्गांन म्हणतात त्याने, “ अव्यय? 
आत्म्याचा विचार केला आहे. पहिला स्व विकाराचे 
उपादान, परिणामी व अव्यक्त आहे. दुसरा कुंभारा- 


प्रमाणे निर्माण करणारा अंतर्यामी, नियन्ता, निर्विकार ' 


अपरिणामी व अव्यक्त आहे. तिसरा कार्यकारणांतीत, 
असंग व अव्यक्त आहे. पहिला क्षर पुरुष, डुसरा 
अक्षर व तिसरा अव्यय पुरुष आहे. 


हीं तीन्ही दर्शनें आपापल्या सिद्धांतांना चिकटून 
_ आहेत. आपआपल्या दर्शनांचा त्यांना पूर्ण अभिंमान 
आहे. आपलीं मते सोडण्यास तीं तयार नाहींत. ह्यांतच 
ते वैशिष्टय आहे. त्या त्या अवस्थेतील साधकांना 
तसेंच सांगावयास पाहिजे, नाहींतर त्यांचा बुद्धिमेद 
होईल, | 
“न बुद्धिभेद जनयेदश्ञानां कमसंगिनाम्‌ । 
जोषयेत्सव कर्माणि विद्वान्युक्तः समाचरन्‌ ॥ 
री -- गीता 
कर्माच्या ठिकाणीं आसक्त झालेल्या अडाणी लोकांच्या 
बुद्धीचा ज्ञानी पुरुषाने मेद करूं नये. आपण स्वतः 
योगयुक्त व सर्व कर्मे करणारा होवून लोकांना तीं 
खुशीने करावयास लावावें. 
“ज़ सायासे स्तन सेवीं । तै पकवान केवि जेवी । 
म्हणोनि बालका जैसी नेदावी । घनुर्धैरा ॥ 
सेसी कर्मी जया अयोग्यता । तयाप्रति नैष्कर्म्यंता । 
न प्रगटवावी खेळता । आदि करुनि ॥ 


न, भा. ७ 


तेथ सत्कियाचि लावावी । हेचि एक प्रशसावी । 

निष्कर्महि दावावी । आचरोनि ॥ 

तया लोकसंग्रहालागी । वर्तंता कर्मसंगी । 

तो कमैबंध आंगीं । वाजेल ना॥ -- श्री शानेश्वरी 

द्वैत, अद्वेत, दवैताद्वैत, घद्धाद्वैत वगेरे वादी आचार्य 
आपापल्यापरी अगदीं योग्य. मार्गावर आहेत. व 
आपल्या मतांची संपादणी त्यांना तशीच करावयास 
पाहिजे. 

“ज्ञैसी बहुरापैयांची रावोराणी । 

स्त्रीपुरुषभाव नाही मनीं । 

पीर लोकसंपादणीं । तैसीच कारेती ॥ 

“ डशंकरस्वामी ग्यान सिखायो, रामानुज परपात्ति । 

विष्णुस्वामी सेवा-पूजा, निंबारक आसक्ति । 

सेवक-सेयभाव बतलायों मधुकर कैरवचंद । 

रामनामको भजन सिखायो स्वामी रामानंद ॥ ” 

जो ग्रथकर्ता चाहत स्वमत स्थापन | 

शास्त्रको सरला्थ नही होय ज्ञापन । 

मीमांसक कहे ईश्वर है कर्मअंग । 

सांख्य कहे जग होत प्रकृतिके संग ! 

न्याय परमाणुसो ही विश्व होत माने । 

मायावादी निर्विरोष ब्रह्मे हेतु जाने । 

परम कारण ईश कोड नही मंडे । 

स्वमतस्थापन हेतु परमत खंडे ॥ 

अतः छय दरटीनसौ तत्त्व नही त्तान । 

महापुरुष जो कहे सोई सलमान ॥ 

ह्या मतमतांतरावर पुष्कळ विद्वत्ताप्रचुर ग्रंथ विद्वा- 
नांनी लिहिळे आहेत; व त्यांत त्या त्या मतांची उत्तम 
मांडणी केळी असल्यामुळे ह्या छोट्याऱ्या लेखांत त्याचा 
मी तात्पुरता परामर्श घेतला आहे; कारण आपला 
विषय “ नासदीय सुक्त ” आहे ब त्यांत ह्या दर्शनांचा 
किंबा निरनिराळ्या मतांचा विदोषसा संबंध येत 
नसल्यामुळें जातां जातां ह्या दीनांचा उगम कोठें 
आहे ह्याचा मी उलगडा केला आहे. 


४९ 


श्री. गणेश ल. 'चदाबरकर 
महाराष्ट्र धर्म 


महाराष्ट्र धमांचे विविध अर्थ 

_ किर्लोस्कर मासिकाच्या “ महाराष्ट राज्य ! विशेषां. 
कांत श्री, ना. ग. गोरे यांनीं “ महाराष्ट्राचा नवा 
धर्मे ? या विषयावर जो लेख लिहिला आहे त्या 
लेखाच्या सुरुवातीस ते. म्हणतात - 

“ महाराष्ट्र धम हा शब्द रामदासस्वामींनी 
कोणत्या अर्थी वापरला होता आणि तदनंतरच्या 
काळांत त्या शब्दाचा वापर करणाऱ्यांच्या मनांत 
नेमका कोणता अर्थ अमिप्रेत होता हे कळण्यास 
मार्ग नाहीं. कांहीं विद्वानांचें म्हणणें असें आहे कीं, 
हिंदु धर्म या अर्थांच तो शब्द वापरला जाई, तर 
कांहींचें म्हणणें असें कीं त्या शब्दांतील आदाय 
अधिक व्यापक व खोल होता, ? 

महाराष्ट्र धर्मे. या शब्दाचा अर्थ लावण्याच्या 
वादांत न शिरतां ते पुढें म्हणतात -- | 


* “€ विसाव्या शतकांत नांदणाऱ्या मराठी माणसांची 
जीवनदृष्टि अथवा जीवन निष्ठा कोणती असावी तें 
स्थूलमानाने दर्शविणारा शब्द या अर्थी 
धमे हा शब्द या लेखांत वापरीत आहे. 


प. वा. न्यायमूर्ति माधवराव रानडे यांनी आपल्या 
५ मराठी सत्तेचा उद्य ? ( 816९ 61 प९ (1६1७. 
८७७ 7०७९7) यो ग्रंथांत “ महाराष्ट्रांतील साधुसंत * 
र गृ॥& 8811208 810 ॥॥16 ए०॥65 ०! ॥19- 
1798019 ).या विषयावर अत्यंत वाचनीय व 
कचारप्रवर्तक प्रकरण लिहिलें आहे. र 
स्वामींनीं छत्रपति संभाजीला जे उपदेशपर पत्र 
लिहिलें त्याचा उछेख करून त्यांतील मराठा 
तितुका मिळवावा ? व महाराष्ट्र धमे वाढवावा । 


मी महाराष्ट्र 


ष्ठ 


या दोनं वचनांचा त्यांनीं त्या प्रकरणांत ।वंस्ताराने 
विचार केला आहे, व 
__ “ पहिल्या उपदेशांतीळ मुख्य आशय शिवाजी 
महाराजांच्या नेतृत्वाखाली परिणतावस्थेस पोंचळेली 
राजकीय चळवळ हा होता व दुसऱ्यांत तितक्‍याच 
स्पष्टतेनें.त्यावेळीं देशांत सर्वत्र चालूं असलेला, व 
राजकीय चळवळ ही ज्याचें. केवळ प्रतिबिंब होती 
तो, धार्मिक विकास होता, ? | 

(७ ह 1060106 7९11688610 111९ 
1&तप2्ट च्विपा'९० ७6 णालय] पा0ए€- 
1९0७ ७0) ॥8801016१ 1६8 110] 808106 
प्पात९' 8017०91175 1९१8९18011, 91१ ७1९ 5९- 
ए०्पते ७०७३ 10 1888 ९]९७॥19 (0 (1९ 1'शां- 
हांग्प8 १९एशगू "शा छटा फ७8 80 11९ 
8900 पिंगा हण ०1६] ठण 01९ 00पा- 
प, कावे ला छपाला 8 ०01०७] ग्रा०४९- 
१९॥६. क8 18९11 0115 7011९60101. ) 

न्या, रानडे याच्या पुढेंहि रामदासस्वामींनी महा- 
राष्टर-घर्म हा शब्द कोणत्या अर्थी वापरल्या होता हा 
प्रश्न होता. रामदासखारमीनीं संभाजीला वैदिक धर्म 
किंवा पौराणिक धर्म किंवा हिंदुधमे वाढवावा असा 
उपदेश न करतां महाराष्ट्राचा धर्म वाढवावा असाच 
उपदेश केला. या गोष्टीचा विचार करून न्या. रानडे 
यांनीं असा निष्क्षे काढिला कीं, महाराष्ट्रांतील 

त्यावेळच्या धार्मिक जातीचा व राजकीय उठावाचा 
अत्यंत निकट असा संबंध असल्यामुळेच रामदास-. 
खार्भीना “ महाराष्ट्र धर्मे वाढवावा ? हाच एक उपाय 
लोककल्याणार्थ संभाजी राजांना सुचविणें योग्य वाटलें, 
संभाजी महाराजांचे हातून घडलेल्या अनेक कृत्यांचा 
रज्यव्यवस्थेर ब लोकहितावर कोणता परिणाम 


महाराष्ट्र धर्म 


होत आहे हें पाहूनच . महाराष्ट्र धमे वाढविण्याचा 
उपाय श्री समर्थांना सुचला व तोच त्यांनीं संभाजी 
राजांपुढें ठेविला, न्या. रानड्यांनीं दरशंविल्याप्रमाणें 
हा महाराष्ट्र धर्म त्यावेळच्या महाराष्ट्रीय संतांनीं 
केलेल्या धमेजाग्तीच्या कार्याचा गाभा होता. या 
धर्मजागतीचा पाया “' रोजच्या जीवनांत परमेश्वराचें 
अंत:करणांतील अस्ित्व जाणून ब त्याचा अनुमव 
घेऊन वागणें हा. होता, व महाराष्ट्रीय संतांचें 
अत्यंत गौरवास्पद कार्य हेंच अंसून जिचें मूल्य- 
मापन कधीं करतां येणार नाहीं ती शांति प्रांत करून 
घेण्याचें एकमेव साधन म्हणून महाराष्ट्रांतील लोकांनीं 
याच धर्मभावनेचें जतन. करून ठेविलें आहे”- हा 
होता, असें न्या. रानड्यांनीं आपल्या लेखांत प्रति- 
पादिलें आहे. 
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संतांची प्रचृत्तिपर जीवनदृष्टि व महाराष्ट्रधर्म 
महाराष्ट धर्म हा शब्द श्री समर्थ रामदासस्वामींनी 
ज्याअर्थी वापरला होता त्याचअर्थी तो वापरला 
जावा व आजहि नव्या महाराष्ट्र राज्यांतील लोकांच्या 
कल्याणाचा व. सर्वांगीण. विकासाचा विचार करतांना 
हाच अर्थ घ्यावा हें योग्य आहे, न्या. रानडे यांनीं 
दर्शविल्याप्रमाणें महाराष्ट धर्माचें मूळ बीज. : महा- 
राष्ट्रीय साधुसंतांनीं प्रतिपादिलेल्या. भक्तिमार्गात आहे, 
भक्तिमार्ग. हा शब्द येथें योजिळेला..पाहातांच . कांहीं 
लोकांच्या मनांत अनेक . शंका व आक्षेप उठतील, 


अनुक्रमणिका 


या शेकाच्या व आपक्षांच्या निरसनार्थ हे. सांगणें 
जरूरीचे आहे कीं, महाराष्ट्रीय साधुसंतांपैकीं कांहींनी 
एखाद्यावेळी निवृत्तिपर भक्तिमार्गाचा: पुरस्कार केला 
हें खरें असलें तरी त्यांचा सर्वसाधारण व स्पष्ट रोख 
प्रवृत्तिपर जीवनदृष्टीकडेच होता, तुकोरामबुवांचा 
हा अभँग पहा-- र 


काय ते विरक्ति न कळेचि आम्हां । जाणों एका नामा 
विठोबाच्या ॥ १ ॥ नाचेन मीं सुखे संताचिये मेळी । 
दिंडी टाळघोळीं आनंदें या | २ ॥। कासया उदास 
होऊं देहावरीं । अमृतसागरीं बुडोनियां ॥। ३॥ 
कांसया एकांत सेवूं तया वना । आनंद या जनांमा्जी 
असे ॥ ४ ॥। तुका म्हणे मज आहे हा भरंवसा । 
विठ्ठल सरिंसा चालतसे ॥ ५॥ 


शिवाजी महाराजांनीं पाठविळेला नजराणा 
तुकारामबुवांनीं परत केला, किंवो शिवाजी महार 
राजांनीं आपलें राज्य श्री रामदासखांमींच्या पायांवर 
ठेविलें असतां त्यांनीं त्याचा स्वीकार केला नाहीं या 
व. अशाप्रकारच्या प्रसंगांवरून ते संत व इतर साधु- 
संतहि संसाराचे बाबतींत विरक्त होते असा ग्रह होणें 
खाभाविक आहे. बहुतेक सर्व महाराष्ट्रीय साधुसंत 
विरक्त वृत्तीचे होते, तरी त्यांनीं लोकांना संसाराचा 
त्याग करा किंवा विरक्तीचा मार्ग धरा असा उपदेश 
केला नाहीं. परंतु सर्व साधुसंत विरक्त होते असें 
मानणेंहि बरोबर होणार नाहीं, श्रीसमर्थे रामदास- 
स्वामी वगळल्यास, तुकाराम; एकनाथ; नामदेव 
वगैरे सर्व महाराष्ट्रीय संत ग्रहस्था श्रमीच होते. त्यांच्या 
वृत्तींत व रहाणींत जी विरक्ति दिसून आली. ती 
त्यांना त्यांच्या स्वीकृत जीवनकार्यामुळें प्रास झाली 
होती; किंबहुना ज्या व्यक्तींना आपल्या संसारापेक्षां 
अनेक पटींनी विस्तृत अशा क्षेत्रांत लोककल्याणाचें 
कार्य करावयाचें असतें, त्यांना इतर सामान्य जनांच्या 
मानानें वैयक्तिक संसाराविषयीं विरक्त राहाणें . करम- 
प्रात होतें. .“ ये मऱ्हाठियेचिया नगरीं ' “ ब्रह्मविद्येचा 
सुकाळु *, व्हावा एतदर्थ लोकांना भगवद्गीता मराठींत 
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नवभारत 


समजावून देणारे श्री ज्ञानेश्वर महाराज व “ आधीं 
प्रपंच करावा नेटका । मग घ्यावे परमार्थ विवेका । ? 
असा प्रवृत्तिपर उपदेश करणारे रामदासस्वामी या 
दोघांच्या जीवनदृष्टींत तत्वतः फरक नाहीं “ आधीं 
प्रपंच करावा नेटका? असें ज्यांनीं सांगितलें. 
त्याच रामदास्वामींनीं ' जगदीशापरता लाभ नाहीं । 
कार्याकारण सव कांहीं । संसार करीत असतांही । 
पतमाघान || हा जीवनांतील श्रेष्ठ घडा आपल्या 
शिष्यांस शिकविला, “ एक एका साह्य करूं । अवघे 
धरूं सुपंथ ? असा संकल्प लोकांपुढे ठेवणारे तुकाराम- 
बुवा ब “ अवघे हातोहातीं तरों भवसिंधु । आवडी 
सुखकंदु गाऊ गीतीं ॥ हिताचिया गोष्टी सांगूं एकमेकां। 
शोक मोह दुःखा निरसूं तेणें ॥ एकमेकां करुं सदा 
सावधान | नामीं अनुसंधान तुटों नेदूं! । घेऊं सर्वभावे 


हरिनामदीक्षा । विश्वासे सकळिकां हेंचि सांगों ॥ ?_ 


हा उपदेश करणारे नामदेव महाराज हे दोघेहि 
अत्यंत उदात्त .अद्या समाजवादाचे किंबा समाज- 
कल्याण सांप्रदायाचे पुरस्कर्ते नव्हते असें कोण म्हणूं 
शकेल ! तुकारामब्रुवांसारख्यांनीं वैराग्यबळाचा पुर- 
स्कार केला, परंतु तें वैराग्याचे बळ विवेकासहित 
असावें असा आग्रह धरिला. रामदासस्वामींनी विवेक- 
हीन वैराग्यामुळें कोणते परिणाम होतात हॅ पुढील 
ओव्यांत सांगितलें आहे; 
मह्भाग्य हातासी आलें । परंतु भोगं नाहीं जाणितळें | 
तैसें वैराग्य उत्पन्न जालें । परी विवेक नाहीं ॥ 
आदळतें आफळतें । कष्टी होते दुःखी होतें. | 
ऐकतें देखतें येतें | वैराग्य तेणें ॥ 
वैराग्य आणि विवेक यांची सांगड घातली 
असतां मानवाच्या आयुष्यांत ' जैसे मुखे ज्ञान बोठे | 
तैसीच सवें क्रियाचोळ ॥ ! ही उच्च स्थिति निर्माण 
होते. आज महाराष्ट्रीयांत विवेकहीन वैराग्याचा 
सुकाळ झाल्याचें जिकडे तिकडे दिसून येतें. संसा. 
रांत ओढवलेल्या एखाद्या आपत्तीमुळें किंवा निरा- 
दोचा आघात झाल्यामुळें उद्दि अश्या मन! स्थितींत 


एखाद्या आधुनिक गुरूच्या . सांप्रदायांत प्रविष्ट 
होणारी माणसें महाराष्ट्रांत हजारॉनीं मोजतां 
येतील, त्यांच्या अंतःकरणास दुःखामुळें किंवा 


' नेराश्यामुळें जे वेराग्य प्रात होतें त्या वेराग्यामुळें 


त्यांच्या मनांतीळ खार्थे, दंभ, अहंकार, क्रोध, 
द्वेष इत्यादि विकारांची तीत्रता कमी होते असे सहसा 
आढळून येत नाहीं. एखाद्या गुरुच्या सांप्रदायांत 
प्रविष्ट होणारे लोक वेराग्यामुळें तसें करतात किंवा 
ऐहिक सुखाच्या वा उत्कर्षाच्या प्राप्तीची हांब मनांत 
बाळगूनहि, या धर्माचरणाच्या प्रकारांत विवेक 
बहुधा नसतोच, पण खरा भक्तिभाबह्ति असतो कीं 
नाहीं याची वानवा. आहे. ही वस्तुस्थिति उद्देग- 
जनक आहे. महाराष्ट्राचे आद्य गुरु शानेश्वर, नाम- 
देव, एकनाथ, तुकाराम, रामदास यांनीं जो भक्ि- 
माग लोकांना शिकविला तो खार्थ, लोभ इत्यादि 


सांगितले- 
न सोडी न सोडीं न सोडी | विठोबा चरण न सोडीं । 


असा आहे, 
हे. नेटका क उत्कर्ष, धन- 


; सेर्व लोकांचें कल्याण साधण्या- 
हक सारखा न्याय मिळवून देण्याच्या उच्च 
प र ती राज्यकारभार, इत्यादिकांना 

क होण्याचें सामथ्ये या महाराष्ट 


च्या व सर्वांस 


प्र 


महाराष्ट्र धर्म 


धर्मात व त्यांत सांठविठेल्या अनेक, विविध मूल्यांत 
आहे. ' सामर्थ्य आहे चळवळीचें ? ही संघटनेची 
व्यवहार नीति ज्या श्री समर्थानी सांगितली त्यांनीं 
त्याच चळवळीस भगवंताचे अधिष्ठान पाहिजे असेंहि 
निक्षून सांगितलें. तेव्हां त्यांनीं याच भक्तिमार्गाचा 
पुरस्कार केला, 

भगवंताचें किंवा ईश्वराचें अधिष्ठान ज्या धर्मास 
किंवा धमेसंस्थेसे आहे तोच धर्मे किंवा तीच 
धर्मसंस्था महाराष्ट्राने स्वीकारण्यास महाराष्ट्रीयांचा 
सर्वांगीण उत्कर्ष निःसंशय होईल. कारण हे. भगवं- 
ताचें अचिष्ठान जेथे आहे तेथेंच सत्य, दया, अनु- 
कंपा इत्यादि सद्गुणांचें वास्तव्य असतें 
जे का रंजले गांजले । त्यांसि म्हणे जो आपुलें ॥ 
तोचि साधु ओळखावा । देव तेथेंचि जाणावा ॥ ' 


तुकारामबरुवांच्या या अभंगवाणींत दयाशील 


किंवा अहिंसाशील जीवनाचे मर्म सांगितलें आहे 


तेंच भक्तिमार्गाचें वम 
व्या महाराष्ट््राज्यांत धर्माचें खरूप - 
नैतिकमूल्यांचा उद्धार 
तर्कतीर्थ श्री, लक्ष्मणश्यास्री जोशी यांनीं “ नव- 
भारता'च्या मे १९६० च्या अंकांत ' नवभारतांतील 
महाराष्ट राज्य ? या विषयावर जो लेख लिहिला 
आहे त्यांत त्यांनीं असें प्रतिपादिळें आहे कीं 
आजपर्यंत इतिहासांत नैतिक प्रेरणांचे संगोपन धर्म 


संस्थेने केळें आहे, परंतु आधुनिक काळांत परंपरागत - 


धमेसंस्या ही अनेक कारणांस्तव राज्यसंस्थेपेक्षां 
डुय्यम व राज्यसंस्थेपासन विलग झालेली अशी 
संस्था झाली आहे. ” ज्या धरमसंस्येचा उठेल 
शास्त्रीबुवांनीं परंपरागत धर्मसंस्था असा केला 
आहे ती आधुनिक काळांत राज्यसंस्थेपेक्षां 
हुय्यम व राज्यसंस्थेपासन विलग झाली याबद्दल 
कोणाहि समंजस धर्मनिष्ठाला खेद वाटत नाहीं, परँ- 
गते धमेसंस्था, म्हणजे ज्या धरमसंस्थेंत रूढींचा व 

धर्मेचारांचा सुळसुळाट झाला आहे अशी 
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धमेसंस्था, राज्यसंस्थेपासन किंबा लोक समाजांतील 
इतर कोणत्याहि . उपयुक्त संस्थेपासून विलग झाली 
तरच खऱ्या, डोळस धर्मसमजुतींचा प्रादुर्भाव समा- 
जांत होऊं शकतो. परंपरागतच नव्हे तर कोणतीहि 
धर्मसंस्था राज्यसंस्थेपासन विलग करणें समंजस- 
पणाचें आहे व या दृष्टीनें भारताच्या नव्या राज्य- 
घटनेनें भारत निधर्मी राष्ट्र ठरविलें हें योग्यच झालें, 
महाराष्ट्राचा धार्मिक इतिहास फार महत्त्वपूणे अस- 
ल्याची ग्वाही श्री. लक्ष्मगशास्त्री देतात. महाराष्ट्ां- 
तील भागवत धर्माची पुण्याई व त्यानें संपादिलेलें 
कार्य तितकेंच थोर आहे, व म्हणूनच महाराष्ट्राला 
योग्य, विशाळ जीवनदृष्टि प्राप्त करून देण्यासाठीं 
त्याची गरज आहे, 


शास्त्रीबुवांच्या लेखांतील आणखी एक विघान 
असें आहे, “' नैतिक मूल्यांचा उद्धार व संरक्षण 
करण्याचें प्राचीन कार्य धर्मसंस्थेच्या कक्षेतून आतां 
बाहेर पडलें आहे. ” या त्यांच्या विधानांतून कांहीं 
प्रश्न उपस्थित होतात. नैतिक मूल्यांचा उद्धार व 
संरक्षण करण्याचें कार्य जर आतां धमेसंस्थेच्या कक्षेत 
राहिलें नाहीं, मग तें कार्य आतां कोणीं स्वीकारले 
आहे, किंवा कोणत्या संस्थेच्या हातीं गेलें आहे ! 
धर्मसंस्था म्हणजे पारंपरिक धर्मवेचार व धर्माचार 
असें मानावयाचे असल्यास ज्या आच्ार-विचारांत 
पारंपरिक*व अंध श्रद्धेशिवाय कांहीं राहिलें नाहीं, 
ज्या आचार-विचारांना वाडवडिलांपासून चालत 
आलेलें यांपळीकडे महत्त्व नाहीं, ज्यांत अंतःकरणाचें 
पावित्र्य व मोठेपणा टिकविण्याचे सामथ्ये नाहीं 
अश्या आचार-विचारांच्या कक्षेतून नेतिक मूल्यांचा 
उद्घार व संरक्षण करण्याचें काये बाहेर पडलें आहे 


असें म्हणणें बरोबर होईल, पण महाराष्ट्रीय साधु- 
संतांनी सांगितलेल्या महाराष्ट्रधर्माचे स्वरूप फोर 


निराळें आहे 
आली सिंहस्थ पर्वणी । न्हाव्या भटा झाली धणी ॥ 


अंतरीं पापाच्या कोडी । वरिवरि बोडी होई दाढी ॥ 


नवभारत 


समजावून देणारे श्री ज्ञानेश्वर महाराज व “ आधीं 
प्रपंच करावा नेटका । मग घ्यावे परमार्थ विवेका | ? 
असा प्रव्रत्तिपर उपदेश करणारे रामदासस्वामी या 
दोघांच्या जीवनदृष्टींत तत्वतः फरक नाहीं “ आधीं 


प्रपंच करावा नेटका ? असं ज्यांनीं सांगितलें. 


त्याच रामदास्वामींनीं “ जगदीशापरता लाभ नाहीं । 
कार्याकारण सर्व कांहीं । संसार करीत असतांही । 
समाधान ।। हा जीवनांतील श्रेष्ठ घडा आपल्या 
शिष्यांस शिकविला, ' एक एका साह्य करूं । अवघे 
धरूं सुपंथ ' असा संकल्प लोकांपुढे ठेवणारे तुकाराम- 
बुवा व “' अवघे हातोहातीं तरों भबसिंधु । आवडी 
सुखकंदु गाऊं गीतीं ॥ हिताचिया गोष्टी सांगूं एकमेकां | 
शोक मोह दुःखा निरसूं तेणें ॥ एकमेकां करुं सदा 
सावधान । नामीं अनुसंधान तुटों नेदूं॥ घेऊं सर्वभावें 


हरिनामदीक्षा | विश्वासे सकळिकां हेंचि सांगों ॥ 


हा उपदेश करणारे नामदेव महाराज हे दोघेहि 
अत्यंत उदात्त अद्या समाजवादाचे किंवा समाज- 
कल्याण सांप्रदायाचे पुरस्कते नव्हते असें कोण म्हणं 
शकेल ! तुकारामबुवांसारख्यांनीं वैराग्यबळाचा पुर- 
स्कार केला, परंतु तें वैराग्याचे बळ विवेकासहित 
असावें असा आग्रह धरिला. रामदासखामींनीं विवेक- 
हीन वैराग्यामुळें कोणते परिणाम होतात हें पुढील 
ओंब्यांत सांगितलें आहे; 


महद्भाग्य हातासी आलें | परंतु भोगूं नाहीं जाणितठें 
तैसें वैराग्य उत्पन्न जालें | परी विवेक नाहीं ॥ 
आदळत आफळतें । कष्टी होते दुःखी होतें. | 
ऐकतें देखतें येतें । वैराग्य तेणें ॥| 

वैराग्य आणि विवेक यांची सांगड घातली 
असतां मानवाच्या आयुष्यांत ' जैसे मुखें ज्ञान बोले | 
तैसीच सवें क्रियाचोळ ॥ ! ही उच स्थिति निर्माण 
होते. आज महाराष्ट्रीयांत विवेकहीन वैराग्याचा 
सुकाळ झाल्याचें जिकडे तिकडे दिसून येतें. संसा- 
रांत ओढवलेल्या एखाद्या आपत्तीमुळें किंवा निरा. 
शेचा आघात झाल्यामुळें उद्रिम अशा मन:स्थितीत 


एखाद्या आधुनिक गुरूच्या . सांप्रदायांत प्रविष्ट 
होणारी माणसं महाराष्ट्रांत हजारोंनीं मोजतां 
येतील, त्यांच्या अंतःकरणास दु:खामुळें किंवा 


 नैराश्यामुळें जें वैराग्य प्रात्त होतें त्या वैराग्यामुळें 


त्यांच्या मनांतील स्वार्थ, दंभ, अहंकार, क्रोध, 
द्वेष इत्यादि विकारांची तीत्रता कमी होते अस सहसा 
आढळून येत नाहीं. एखाद्या गुरुच्या सांप्रदायांत 
मविष्ट होणारे लोक वैराग्यामुळे तसें करतात किंवा 
ऐहिक सुखाच्या वा उत्कर्षाच्या प्राप्तीची हांव मनांत 
बाळगूनहि, या घर्माचरणाच्या प्रकारांत विवेक 
बहुधा नसतोच, पण खरा भक्तिमावहि असतो कीं 
नाहीं याची वानवा आहे. ही वस्तुस्थिति उद्देग- 
जनक आहे. महाराष्ट्राचे आद्य गुरु शानेश्वर, नाम- 
देव, एकनाथ, पुकाराम, रामदास यांनीं जो भक्ति- 
मार्ग लोकांना शिकविला तो सार्थ, लोभ इत्यादि 
विकारांपासून पूर्णपणें अलिसि आहे, तसेंच संकरटें, 
दुःखें प्राप्त करून निराशा इत्यादिकांशीं झगडण्या- 
साठीं अवश्य अशी निश्चयीवृत्ति माणसाला देण्याचे 
सामर्थ्यंहि त्यांत आहे. एकदां मंबाजी नांवाच्या एका 
गोसाब्यानें घुकारामबुवांना त्यांचें शारीर रक्तबंबाळ 
होईपर्यंत कांठ्यांनीं मारिले, या प्रसंगीं मनोवृत्ति 


विचलित होऊं न देतां त्यानीं विठोबाला निग्रहाने 
सांगितलें-. 


न सोडीं न सोडीं.न सोडी । विठोबा चरण न सोडी । 
मज जड पडो भारी | जीवावरी अगोज ।। 
शतखेड देह्‌ शस्त्रधारी । करिता परी न भीर्ये ॥ 
तुका हणे केळी आधीं । हृढ बुद्धि सावध ॥ 


धर्मात रूढ झालेला भक्तिमार्ग अद्या- 


हा पादर 
मकारें विवेकपरधान, व सावध बुद्धीनें युक्त व बलदायी 


असा आहे, नेटका प्रपंच, आर्थिक उत्कर्ष, धन- 
धान्यादिकांची 


समृद्धि, सर्व लोकांचें कल्याण साधण्या- 

च्या व सर्वांस सारखा न्याय मिळवून देण्याच्या उचच 
भूमिकेवरून चालविलेला राज्यकारभार, इत्यादिकांना 
बे मार्गदर्शक होण्याचें सामर्थ्य या महाराष्ट्र 


पर 


महाराष्ट्र धर्म 


धर्मात व त्यांत सांठविळेल्या अनेक, विविध मूल्यांत़ 
आहे. ' सामर्थ्य आहे चळवळीचें ? ही संघटनेची 
व्यवहार नीति ज्या श्री समर्थांनी सांगितली त्यांनीं 
त्याच चळवळीस भगवंताचें अधिष्ठान पाहिजे असेंहि 
निक्षून सांगितलें. तेव्हां त्यांनीं याच भक्तिमार्गाचा 
पुरस्कार केला, 

भगवंताचें किंवा ईश्वराचें अधिष्ठान ज्या धर्मास 
किंवा धर्मसंस्थेस आहे तोच धर्मे किंवा तीच 
धर्मसंस्था महाराष्ट्राने स्वीकारण्यास महाराष्ट्रीयांचा 
सर्वांगीण उत्कर्ष निःसंशय होईळ. कारण हें भगवं- 


ताचें अचिष्ठान जेथें आहे तेथेंच सत्य, दया, अठ- 


कंपा इत्यादि सद्‌गुणांचें वासव्य असतें. 

जे का रंजळे गांजले । त्यांसि म्हणे जो आपुले ॥ 

तोचि साधु ओळलावा । देव तेथेंचि जाणावा ॥ 
तुकारामबुवांच्या या अमभंगवाणींत दयाशील 

किंबा अहिंसाशील जीवनाचे मगे सांगितलें 

तेंच भक्तिमार्गाचें वर्म. 


नव्या महाराष्ट्र्राज्यांत धर्माचें खरूप - 


नैतिकमूल्यांचा उद्धार 

तर्कतीर्थ श्री. लक्ष्मणश्यास्री जोशी यांनीं : नव- 
भारता'च्या मे १९६० च्या अंकांत * नवभारतांतील 
महाराष्ट राज्य २.या विषयावर जो लेख लिहिला 
आहे त्यांत त्यांनीं असें प्रतिपादिले आहि कीं, 
आजपर्यंत इतिहासांत नैतिक प्रेरणांचे संगोपन धर्म- 


संस्थेने केलें आहे. परंतु आधुनिक काळांत परंपरांगंत : 


'र्गसंस्या ही अनेक कारणांस्तव राज्यसंस्थेपेक्षां 
दुय्यम व॑ राज्यसंस्थेपासून विलग झालेली अशी 
संस्था झाली आहे. ” ज्या धमेसंस्थेचा उललेख 
आस्त्रीबुवांनीं परंपरागत धर्मसंस्था असा केला 
आहे ती आधुनिक काळांत राज्यसंस्थेपेक्षां 
दुय्यम व राज्यसंस्थेपासून विलग झाली याबद्दल 
कोणाहि समंजस धमेनिष्ठाळा खेद वाटत नाहीं, परं- 
परागत धर्मसंस्था, म्हणजे ज्या धमेसंस्थेत रूढींचा व 


अर्थ्यून्य धमेचारांचा सुळपुळाट झाला आहे अशी 


गितलें आहे 


धर्मसंस्था, राज्यसंस्थेपासून किंवा लोक समाजांतींळ 
इतर कोणत्याहि . उपयुक्त संस्थेपासून विलग झाली 
तरच खऱ्या, डोळस धर्मसमजुतींचा प्रादुर्भाव समा- 
जांत होऊं शंकतो. परंपरागतच नव्हे तर कोणतीहि 
धर्मसंस्था राज्यसंस्थेपासन विलग करणें समंजस- 
पणाचें आहे व या दृष्टीनें भारताच्या नव्या राज्य- 
घटनेनें भारत निघर्मी राष्ट ठरविलें हें योग्यच झालें, 
महाराष्ट्राचा धार्मिक इतिहास फार महत्त्वपूणे अस- 
ल्याची ग्वाही श्री, लक्ष्मणशास्त्री देतात. महाराष्ट" 
तीळ भागवत धर्माची पुण्याई व त्यानें संपादिलेलें 
कार्य तितरकेंच थोर आहे, व म्हणूनच महाराष्ट्राला 
योग्य, विशाळ जीवनदृष्टि प्रात करून देण्यासाठीं 
त्याची गरज आहे, 


शास्त्रीबुवांच्या लेखांतील आणखी एक विघान 
असें आहे, “ नैतिक मूल्यांचा उद्धार व संरक्षण 
करण्याचें प्राचीन कार्य धर्मसंस्थेच्या कक्षेतून आतां 
बाहेर पडलें आहे. ” या त्यांच्या विधानांतून कांहीं 
प्रश्न उपस्थित होतात. नैतिक मूल्यांचा उद्धार व 
संरक्षण करण्याचें कार्य जर आतां धमेसंस्थेच्या कर्क्षेत 
राहिलें नाहीं, मग तें कार्य आतां कोणीं स्वीकारले 
आहे, किंवा कोणत्या संस्थेच्या हातीं गेळें आहे १. 
धर्मसंस्था म्हणजे पारंपरिक धर्मविचार ब धर्माचार 
असें मानावयाचे असल्यास ज्या आचार-विचारांत 
पारंपरिक'व अंध श्रद्धेशिवाय कांहीं राहिलें नाहीं, 
ज्या आचार-विचारांना वाडवडिलांपासून चालत 
आलेलें यांपलीकडे महत्त्व नाहीं, ज्यांत अंतःकरणाचें 
पावित्र्य व मोठेपणा टिकविण्याचे सामथ्ये नाहीं 
अद्या आचार-विचारांच्या कक्षेतून नैतिक मूल्यांचा 
उद्धार व संरक्षण करण्याचें काये बाहेर पडलें आहे 
असें म्हणणें बरोबर होईळ, पण महाराष्ट्रीय सांधु- 
संतांनी सांगितलेल्या महाराष्ट्धर्माचे स्वरूप फार 
निराळें आहे. न 
आली सिंहस्थ पर्वणी । न्हाव्या भटा झाली धणी ॥ 
अंतरीं पापाच्या कोडी । वरिवरि बोडी होई दाढी ॥ 


५३ 


-नवभांरत 


'बोडीलें तें निघालें.। काय पालटलें अवगुण || . 
भक्तिभावे वीण । तुका. म्हणे अवघा सीण || 
तुकारामबुवांची ही. स्पष्टोक्ति. पूर्ण - निघेधवाणी 
-बहुतेक- सर्व साधुसंतांच्या उपदेशांत आढळून येते. 
:. नैतिक मूल्यांचा उद्धार व संरक्षण करण्याचें कार्य 


ज्या. भागवतधर्माने केलें त्याचें स्वरूप तुकाराम- 


'बुर्वांनीं पुढील सुप्रसिद्ध अभंगांत वर्णिले आहे. 
* > विष्णुमय जग वैष्णवांचा धर्म | 
मेंदामेद भ्रम अमंगला || 
आईइकाजी तुम्ही भक्त भगवंत । 
कराल तें हित सत्य करा ॥ 
कोणाहि जीवाचा न घडो मत्सर । 
वर्म सर्वेश्वरपूजनाचें ॥| 
तुका म्हणे एका देहाचे अवयव | 
सुखदुःख जीव भोग पावे ॥ 
ज्या धमेसंस्थेंतील सर्वेश्वरपूजनाचें वर्म कोणाहि 
'ज्ञीवाचा न घडो मत्सर हें सर्वश्रेष्ठ नैतिक मूल्य 
आहे, त्या धर्मसंस्थेशिवाय इतर कोणत्याहि संस्थेत 
नेतिक मूल्यांचा उद्धार व संरक्षण करण्याचें सामर्थ्य 
नाहीं. ब धमसंस्थेशिवाय इतर कोणतीहि संस्था 
नव्या, महाराष्ट्र राज्यांतील लोकांना नैतिक बाबतींत 
मार्गदर्शक व प्रेरक होऊं शकत नाहीं. भागवत- 
धर्माने इश्वरीतत्त्व व नैतिक तत्त्व असे दोन निराळे 
प्रांत. मानळे नाहींत ही गोष्ट. शास्त्रीबुषांसारख्या 
विचारवंत मार्गद्शकांनीं लक्षांत ठेवर्णे व महाराष्ट्रीय 
जनतेच्या नजरेस आणून देणें अगत्याचे आहे, 
आपल्या विधानाच्या आधारासाठी शास्त्रीबुवांनीं 
पुंडलिकाचे उदाहरण दिलें आहे, « देवाच्या 
जयजयकारामध्यें देवाचा भक्त जो पुंडलीक त्याचा 
निदेश अगोदर केला जातो ” शास््रीबुवा म्हणतात, 
अशी कथा सांगतात कीं, पुंडलीक हा मातापित- 
रांच्या सेवेला ईश्वरमक्तीपेक्षांहि श्रेष्ठ समजणारा 
माणूस होता; म्हणून देव त्याचा शोध करीत 
आला, ” या कथेतील आम्हांला पटणारें मर्म असें 
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आहे कीं, भागवतधर्मांत देवाइतकेंच उच्च स्थान 
माता, पिता व गुरु यांस आहे. व जे भक्त माता- 
पितरांना ब. गुरूला देवासमान मानतात त्यांच्या 
अंत:करणांतीळ भाव आपल्याला पावला असेंच देव 
मानतो. 1 
या नीतिकल्पनेपासून ईश्वरसखरूप अविभाज्य 
ईश्वरी तत्त्व म्हणून ज्याचा उललेख शास्त्रीबुवांनीं 
केला आहे व ज्याहून नैतिक तत्त्व त्यांनीं निराळें 
मानलें आहे त्या ईश्वरी तत्त्वाचे खरूप व त्याचें 
क्षेत्र विश्वव्यापी, किंबहुना विश्वाच्या पलीकडे जाऊन 


' पोंचणारें असें आहे. हे ईश्वरी तत्त्व केवळ ईश्वर- 


भक्तच प्रमाण मानतात असें नाहीं, भागवतधर्मांच्या 
प्रवर्तकांनी हा सिद्धांत पुढील शब्दांत मांडला 
आहे | 

माझे देवरायावीण | रितें नाहीं कोठें स्थान ॥। 

भक्त अभक्तांअंतरीं । पूर्णपणें माझा हरि ॥ 

भक्तां प्रकाशितो ज्ञान | स्वयें आपुला आपण | 
अभक्तांचे देहीं राहे । काष्ठी जेवी अग्नि राहे ॥ 


. ऐका म्हणे निरंतर । वर्तवीत नारीनर ॥. 


बुद्धिप्रामाण्यवादी इश्वरीतत्व मानोत अगर न 
मानोत, त्यांच्या अंत;करणांत सत्य, न्याय, समता; 
या नेतिक मूल्यांबरोबरच विद्येला शोभणारा विनय, 
बलवानांचा अलंकार होणारी क्षमाशीलता, मानव- 
तेचा उच्चतम आदही होण्यास जीव व. निसर्ग यां- 
संबंधीं पूज्यभाव, व मानवाचे आध्यात्मिक वेभव 
कळसापर्यंत नेऊन पोंचविणारी छीनता या नैतिक 
मूल्यांनाहि स्थान असेल तर तेहि भागवतधर्माचे 
अऱुयायी ब भागवतधर्माचें अधिष्ठान जो भगवंत 
त्याचे पूजक होत. ज्याची कोणत्याहि प्रकारच्या व 
कितीहि उच्च अज्ञा मैतिक तत्त्वापासून फारकत 
करतां येत नाहीं असें हे विश्वव्यापी इश्वरीतच्व 
महाराषट्रपर्माचें अधिष्ठान ब प्रेरक शक्ति होणें 
अवश्य आहे, नुसत्या नैतिक मूल्यांचा. किंवा नीति- 
मत्तचा पुरस्कार करीत राहिल्याने दंभ किंवा अहं- 


महाराष्ट्र्‌ धर्म 


कार निर्माण होण्याची जी शक्‍यता असते ती ईश्वरी 
तत्त्व प्रमाण मानणाऱ्या धमेसंस्थेचा पुरस्कार 
केल्यानें रहाणार नाहीं, 1 


विश्व धम, सर्व मानवांना मान्य असणारीं धर्मे- 
तच्वें किंवा हिंदुधर्म यांपासून महाराष्ट्रधमे तत्त्वतः 
निराळा नाहीं, पण ख्ंलपरत्वें व परिस्थितिपरत्वे 
'कोणती धार्मिक विचारप्रणाली महाराष्ट्रीयांच्या रोजच्या 
जीवनांत सन्मार्गदर्शक होण्यासारखी आहे व घमे- 
पालनाचे बाबतींत त्यांनीं कोणतीं ध्येये नजरेपुढें 
ठेवणें जरूरीचे आहे, यांसंबंधी दिग्दर्शन होणें अवश्य 
आहे, हें दिग्दर्शन सर्व महाराष्ट्रीयांनीं पूज्य मानलेले 
मराठी भाषेंतील ग्रंथ करूं शाकतात, या ग्रंथांपैकी 
प्राचीन ग्रंथांत ज्ञानेश्वरी, एकनाथी भागवत, ठुका- 
रामाचे अभंग व समथौचा दासबोध हे प्रमुख होत 
प्रत्येक महाराष्ट्रीयानें या ग्रंथांचे श्रवण, पठण व मनन 
नित्य केल्यास त्यांना खऱ्या धार्मिकतेची ओळख 
योग्यप्रकारे होऊन, श्री. ना. ग. गोरे यांनीं म्हटल्या- 
अमार्णें “ मराठी माणसांची जीवनदृष्टि किंवा जीवन 
निष्ठा कोणती असावी ? याचेंहि अचूक शान होण्या- 
सारखें आहे. नाना देवतांवरील श्रद्धा, मतमतांतरांचा 
गलबला यांतून वाट काहून खऱ्या घर्मशील जीवना'चा 
- : कोणाहि जीवाचा न घडो मत्सर,-? किंवा एक 
एका साह्य करूं । अवघे धरूं सुपंथ? या प्रकारच्या 
जीवनाचा मार्ग शोधून काढण्यास या ग्रंथांच्या नित्य 
पठणाचें. साहाय्य होईल, पारंपरिक आचारधर्मास 
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अनुसरून महाराष्ट्रीयांची श्रद्धा गणपति, राम, कृष्ण 
हनुमान, दत्तात्रेय, मंगेश, शांतादुर्गा इत्यादिकांपकीं 
एका देवतेवर पूजे-अर्चेपुरती केंद्रीभूत झाळेलळी 
असली तरी, संकटप्रसंगीं त्यांना ज्या देवाची आठ- 
वण होते तो देवाल्यांतील देवता नसून सर्व विश्वास 
पुरून उरणारा व मानवाचें अंत:करण ज्याला वास्तव्या« 
साठीं विशोष प्रिय आहे तो परमात्मा, आत्मा- 
राम, हरीच होय. या बाबतींत त्याची श्रद्धा पारखून 
घेतळी असतां तिचें यथार्थ स्वरूप ज्ञानदेवांच्या 
पुढील अभंगवाणींत व्यक्त झालेल्या श्रद्धेहून निराळें 
नसल्याचीच प्रचीति येईलः-- 
हरि येथें रे हरि तेथें रे । 
हरीविण न दिसे रितेंरे ॥! 
हरि आदी रे हरि अंतीं रे। 
हरि व्यापक सर्वोभू्ती रे || 


या सर्वांभूती व्यापक हरीला सर्वोभूतीं कसें 
पहावें, कसें ओळखावे, ब त्यास प्रमाण ठेवून आपलें 
जीवन हरिमय कसें करावें यासंबंधीं उत्तम शिक- 
वण वर उठलेखिलेल्या ग्रंथांत सांपडतेच पण हीच 
शिकवण अधिक सुलभरीत्या समजून घेण्यासाठीं 
महाराष्ट्रीयांना उपकारक होणारे आधुनिक काळां- 
तील ग्रंथ लोकमान्य टिळकांचें गीतारहस्य, डॉ. राम- 
कृष्ण गोपाळ भांडारकर व न्यायमूति माधवरावं 
रानडे यांचीं धार्मिक प्रवचने, व विंनोबाजींचीं गीतां- 


प्रवचने हे होत. 


श्री. नी. र. .बऱ्हाडपाण्डे 
मतं आणि मनोविज्ञान 


माझे एक मित्र स्वतःला पुरोगामी म्हणवतात. 
भारतांत अव्वल दर्जाचे साहित्य व तत्त्वज्ञान कधींच 
निर्माण झालें नाहीं, हिन्दु समाजाची कोणतीहि रूढि 
पाश्चात्य रूढींपेक्षा अधिक समर्थनीय नाहीं, विवाहित 
स्त्रियांना देखील प्रणयस्वातन्न्य असावें अशीं त्यांचीं 
अनेकविध मंत आहेत. हीं मतें प्रतिपादणारी एक 
ठेखमाला देखील त्यांनीं लिहिली. आतां विद्यापीठीय 
शिक्षण इंग्रजीतूनच द्यावे असे सिद्ध करणारा एक लेण 
लिहून सनातनी मतांचा विध्वंस करण्याचें माझे कार्य 
मी पुरे करणार आहें असे ते मला म्हणाले. तेव्हां मी 
म्हणालों -- 

“ तुमच्या कार्याचा होवर एका सनातनी मताचे 
समर्थन करण्यांत होणार तर एकूण, 

तुमचें मत चूक आहे असे म्हणण्यापेक्षा ते सना- 
तनी आहे असे म्हणणें माझ्या मित्राला फारच 

“या मताला तुम्ही सनातनी मत कर्से 
त्यांनीं विचारलें, 

“ सनातनी म्हणजे रूढिप्रिय. विद्यापीठीय शिक्षण 
इंग्रजीतून आज सुरूं आहेच. रूढ पद्धतीलाच उचळून 
धरणाऱ्या मताला नवमत करस म्हणावें १ ” मी स्पष्टी- 
करण केलें. त्यावर ते म्हणाले : 

“ आज रूढि आहे ती अलीकडे सुरू झालेली 
आहे. मातृभाषेतून शिक्षण द्यावे अस म्हणणारे लोक 
त्या पूर्वीच्या पद्धतीचें पुनरुज्जीवन करूं पाहत आहेत. 
म्हणून त्यांचें मत आमच्या मताच्या तुलनेने सनातनी 
आहे. शत 

“ मग या दृष्टीनें विवाहित स्त्रियांना प्रणयस्वातनय 
असावें हें तुमचें मतदेखीळ सनातनी आहे. कारण आज 
तशी रूढि नसली तरी कुन्तीच्या काळीं नियोगाच्या 
रूपाने ती होती. कुन्तीचीं सारीं मुळें विवाहबाह्य 
संबंधांतूनच झालेलीं होतीं. ” मी उत्तरलो, 


म्हणतां ? 
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या उत्तरावर ते काय बोलले हें मला आठवत 
नाहीं. पण. वर' दिलेला संवाद माझ्या मित्राच्या 
विचारपद्धतीचे एक वैशिष्ट्य स्पष्ट करायला पुरेसा 
आहे. ते म्हणजे आपलीं सर्व मते नवीन, रूढिभंजक 
व इरसाल असावीं हा त्यांचा अट्टाहास, 


मतांचीं कुटुंबे 


आपण आपलीं मते बनवतो अशासारखेच 
कांहींतरी अट्टाहास आपल्या विचारपद्धतींच्या मुळाशी 
असतात. मत तकथुद्ध व उपल्ब्ध असलेल्या सथ 
पुराव्यावर आधारलेलं असावें, तें सनांतनी की सुधारकी 
हा प्रश्न अप्रस्तुत आहे, ही जाणीवच फार थोड्यांना 
असते, ही जाणीव ठेवून विचार करणें हाच बुद्धिवाद 
आहे. पण बुद्धिवादाच्या पातळीवरून विचार कर- 
ण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या लोकांच्या मतावरसुद्धां वरच्या- 
सारख्या बुद्धिबाह्य अड्टाहासांचा प्रभाव पडल्यारिवाय 
राहत नाहीं. अशा प्रभावांच्या कचाट्यांतून सुटण्याचा 
प्रयत्न करणें ही एक तपस्या आहे. 

मानवाच्या विचारपद्धतीवर प्रभाव गाजवणाऱ्या या 
दिग्भ्रामक प्रवृत्ति कोणत्या यावर आधुनिक मानस- 
शास्त्रज्ञांनी जें संशोधन केलेलें आहे त्याची ख्परेषा 
येथें दाखवणे उद्बोधक ठरेल, 

अनेक लोकांचीं विविध विषयावरचीं मर्ते काय 
आहेत हें पारखण्यासाठीं मानसशास्त्रज्ञांनीं एक मत- 
पत्रिका तयार केली, (१) ज्यू लोक भ्याड असतात, 
(२) देशांत ज्यू लोकांचें फाजिळ वर्चस्व आहे वेगेरे- 
सारखीं अनेक विषयावरची मते त्या पत्रिकेत समाविष्ट 
केलीं होतीं. ही पत्रिका . शेंकडों लोकांना देऊन त्यांत 
निर्दिष्ट केलेलीं मतें आपल्याला मान्य आहेत कीं 
अमान्य आहेत हें त्या त्या मतापुढें खुणा करून द्योतित 
सूचना देण्यांत आली. या तऱ्हेने भरलेल्या 
सर्व गोळा करण्यांत येऊन त्यांचीं सांख्यि- 
कीच्या तंत्राने तपासणी करण्यांत आली. 


मतें आणि मनोविज्ञान 


- हें तन्त्न समजून घेण्यासाठीं वर उछेखिलेलींच. दोन 
मतें घेऊं. (१) ज्यू भ्याड असतात, (२) व देशांत 
ज्यू लोकांचें फाजिल वर्चस्व आहे, या. दोन मतांचा 
कांहींहि नैसर्गिक वा तार्किक .सम्बन्ध नाहीं. ज्यू भ्याड 
असले किंवा नसले तरी त्यांचें वर्चस्व फाजिल असू 
शकते. असे असूनदेखील .पहिलें खरें मानणारे बहु- 
संख्य लोक दुसरेहि खरं मानतात व पहिलें खोटें मान- 
'णारे बहुसंख्य लोक दुसरेंहि खोटें मानतात असें दिसून 
आलें तर याच्या मुळाशीं ज्यूद्रेष वा ज्यूपक्षपात 
यासारख्या प्रवृत्ति आहेत असें म्हणतां येतें, ज्यू पक्ष- 
पाती लोकांचा ज्यूंच्या विरुद्ध असणारीं सव विधानें 
खोटीं व ज्यूद्वेष््या लोकांचा अशीं सर्व विधाने खरीं 
असे मानण्याकडे कळ असतो. तर्वेदृष्ट्या स्वतन्त्र 
असलेल्या दोन मतांचे साहचर्य जेव्हां फार मोट्या 
प्रमाणावर आढळून येतें तेव्हां या साहचर्याच्या मुळाशीं 
कोणतीतरी तर्कब्राह्य भावनिक प्रवृत्ति आहे असें अनु- 
मान. निघते. ठं 

धर्म, राजकारण, समाजकारण, साहित्य वगेरे विषयां- 
वरील अद्याच तऱ्हेचीं तकेदृष्ट्या स्वतन्त्र असलेलीं मते 
याच रीतीनें तपासून पाहिलीं तर विशिष्ट प्रकारच्या 
मतांमध्ये साहचर्य असतें व अश्या साहचर्यामुळें त्यांचे 
विशिष्ट गट पडतात असें दिसून येते. 
चार ध्रुव 

हे गट साधारणपणे चार प्रकारचे असतात, 
(१) रूढिप्रिय मते, (२) राढिभंजक मते, (२) जहाल 
मते ब (४) मवाळ मते. हे चार गट म्हणजे विरुद्ध 
प्रवृत्तींच्या दोन जोड्या आहेत. रूढिप्रियता व रूढि- 
विरोध, जहालपणा व मवाळपणा हीं दक्षिणोत्तर आहेत. 

यापैकीं रूढिप्रिय मतें कोणतीं हें मतप्रतिपादक 
कोणत्या देशांतळा व समाजांतला आहे यावर अव- 
लवून राहील हें उघड आहे. कारण एका देशांत जो 
आचार सरसहा रूढ आहे. तो दुसर्‍या देशांत अन्र- 
हझण्यम्‌ समजला. जाऊं दाकतो, मांसांहाराला विरोध 
करणें ही आपल्या देद्यांत रूंढिप्रियंता संमजली जाते, 
उलट पाश्चात्य देशांत शाकाहाराचा प्रचार करणारे 
छोक स्वतःला नवमतवादी संमजतात. आगरकरांच्या 
काळीं या देशांत बहुपत्नीकत्वाला विरोध करण हे 
नवमतवादारचें एक लक्षण होतें पण ओ ब्रियन नांवाच्या 
एका इंग्रजी नाटककाराने ४७ 1801191)901९ 


न, भा, ८ 


गा, ऐएशापऱर._ 5०€'. या आपल्या . नाटकांत 
इरसाल नवमतवादी म्हणून. जो नायक उभा केल 
आहे. तो बहुपत्नीकत्वाचा आचार व प्रचार करतो ! 
तिशी वा चाळिशीनंतर लगय्न.करणारे भारतीय स्वतःलां 
अत्याधुनिक समजतात, उलट अमेरिकेंत हायस्कूलमध्ये 
असतांनाच लग्न करणं हीच ताजी फॅरान आहे. भाण्ड- 
वल्शाहीचा पुरस्कार करणें हे अमेरिकेंत रूढिप्रियतेच' 
तर रशियांत रूढिभंजनाचें लक्षण समजण्यांत येईल, 

जहाल व मवाळ मतांचे स्वरूप रूढिप्रिय मतांच्या 
स्वख्पापेक्षां अधिक सावेत्रिक आहे; कारण जहाल- 
पणा कशांत आहे व मवाळपणा कशांत आहे हें 
देशकालावर अवलंबून नाहीं. जहाल मनुष्याची 
प्रद्वत्ति आपल्या मतांचा आत्यन्तिक आग्रही पुरस्कार, 
दुसर्‍यांच्या भावनांबद्दल तुच्छताबुद्धि, आपल्या विचा- 
रांची अंमलबजावणी करण्यांत बेगुमान दण्डुकेशाही, 
इत्यादिकांकडे असतें. उलट मवाळ मनुष्याच्या मतांचे 
स्वरूप “ म्हटलं तर असं आहे, म्हटलं तर त्स आहे, 
पण मला वाटतें असंच आहे, ” असे असतें. त्या 
मतांची अंमलबजावणी करण्यांत “ पटलं तर घ्या 
नाहींतर राह्यलं.” असेंच धोरण ठेवण्याकडे त्याचा कल 
असतो, गुन्हेगारांना अद्दळ घडवण्यासाठी असेच 
“ रांगळें ” पाहिजे असें जहालाला वाटेल तर दण्ड- 
विधानांत कोणत्याहि गुन्ह्याला प्राणदण्ड नसावा अर्स 
मवाळ प्रतिपादन करील. युद्ध -करण्यापेक्षां रात्रूळा 
आपल्या देशावर राज्य करूं देणें एखाद्या मवाळाला 
परवडेल, उलट हरलेल्या रातूलादेखील कायमची जरब 
बसावी म्हणून हिरोशिमा व नागासाकी सारख्यां 
दाहरांवर अणुगोल सोडून तीं बेचिराख करणें देखील 
एखाद्या जहालाला समर्थनीय वाटेल, उद्यांच्या पिढीची 
बेगमी करण्यासाठीं आजची पिढी गारद झाली तरी 
जहाल तर्से करायला तयार असतो, उलट कुणाचेंहि. 
जीवन दुसऱ्याच्या उत्कर्षाचे केंवळ साधन आहे असें 
मानणे मवाळाला दुःसह असतें, 


चाणक्य आणि एकनांथं 

मवाळ आणि जहाल प्रवृत्ति रूढिप्रिय लोकांप्रमाणेच 
रूढिभंजकामध्ये देखील असतात, विवाहबाह्य संबंध 
ठेवणाऱ्यांना चव्हास्यावर बांधून येत्या-जात्याने त्यांना 
दगड मारावे असे जहाल रूढिप्रिय म्हणेळ, उलट 
अशा लोकांनीं प्रायाश्चित्त म्हणून ब्राह्मणभोजन घालावें 


द्‌७ 


- नवभारत 


असे. मवाळ रूढिप्रिय म्हणेळ. जहाल. रूढिमंजक 
अस्पुष्यता पाळणाऱ्यांना..अंदमानांत पाठवायला तयार 
होईल. तर मवाळ रूढिमंजक त्यांना “ सनातनी ”, 
£ प्रतिगामी ” वगेरे विदोषणें लावण्यांत समाधान 
मानील. ० - 
“- जहाल रूढिप्रिय असो कीं रूढिमंजक असो, त्याचा 
जहालपणा फक्तं त्याच्या मतांतच दिसून येतो असे 
नाहीं, चित्रद्शनासारख्या मनोवैज्ञानिक कतोट्यांत 
देखील तो दिसून येतो. चित्रदर्शनाच्या कसोटींत कांहीं 
अस्पष्ट चित्रें दाखवून त्या चित्रांतील प्रसंगांवर 
आधारलेली एखादी गोष्ट लिहायला सांगण्यांत येते. 
अस्पष्ट चित्रें दाखवण्यांत परीक्ष्य व्यक्तीच्या कल्पना- 
शक्तीला शक्‍य तितका वाव देण्याचा उद्देश असतो. 
चित्रांतील प्रसंग अगदीच स्पष्टपर्णे चित्रिळेला असेल 
तर सर्वांना त्या चित्रांत तोच प्रसंग दिसेल व कोणता 
प्रसंग चित्रिलळेला आहे यावर कल्पना रचण्याची 
ज़रूरच उरणार नाहीं. अजुन धनुष्य फेकून खिन्नपणे 
उभा आहे व श्रीकृष्ण त्याला उपदेश करीत आहे 
असे चित्र दाखवळें तर सर्वच लोक अर्जुनाबेषाद- 
योगाची गोष्ट लिहितील व अशा गोष्टींवरून ती लिहि- 
णार्‍्यांच्या कल्पना. कोणत्या दिदोनें धावतात हें कळा- 
यला मार्गच उरणार नाहीं. उळट चित्र शक्‍य तितकें 
अस्पष्ट असेल तर त्यांत काय आहे याबद्दल प्रत्येकजण 
आपली कल्पना लढवील व त्याच्या कल्पनाविश्वाचें 
वैशिष्ट्य स्पष्ट होईल, 

अशा तर्‍हेची चित्रें रूढिप्रिय व रूढिभंजक अश्या 
दीन्ही तऱ्हेच्या जहालांना दाखवण्यांत येऊन त्यांना 
त्यावर गोष्टी लिहिण्यास सांगण्यांत आलें, तुलनेसाठी 
जहाल किंवा मवाळ यांपैकीं कोणत्याहि विशेषणानें 
ज्यांच्या मतांचें वर्णन करतां येत नाहीं अश्या कांहीं 
छोकांवरहि हाच प्रयोग करण्यांत आला, 

या दोन्ही गटांतील लोकांच्या गोष्टी तपासून पाहतां 
जहाल गटांतील लोकांच्या गोष्टींत द्वेष, भांडणे सूड 
व बंडखोरी यांचें साम्राज्य आढळून आठे. या बह- 
तेक गोष्टी रक्तरंजित होत्या, व 

अर्थात्‌ जहाल्पणाचा परिणाम फक्त व्यक्‍तीच्या 
मतावरच होतो असें नाहीं.. जहालाचे एकूण सर्व 
कल्पनाविश्वच. जहाळ असतें. चित्रांतठी आकृति 
एखाद्या शिखाधारी ब्राह्मयासारखी दिसली तर. आप- 


ल्याला १०८ स्नानांचें पुण्य घडळें म्हणून आपल्यावर 
१०८ वेळां थुंकणाऱ्याचें आभार मानणाऱ्या एकनाथाचें 
हें चित्र आहे. असें .मवाळाला वाटेल तर जहालाला 'नंद- 
वंशाचा समूळ उच्छेद केल्याशिवाय. आपल्या शेंडीची 
गाठ बांधणार नाहीं ” अशी प्रतिज्ञा करणाऱ्या चाण- 
क्याचें त्यांत दशन होईल, एका जटाधारी पुरुषापुढें 
एक स्त्री बसली आहे असे कांहींसे चित्रांत दिसले तर 
वाल्मीकि सीतेचें सान्त्वन करीत आहे असे मवाळाला_ 
वाटेळ तर आपल्याकडे दुर्लक्ष' करणाऱ्या शकुन्तलेला 
दुर्वास शाप देत आहे अशी जहाल कल्पना करील, 
पाव्हलाव्ह्चा कुत्रा 

जहाल व मवाळ यांचा भेद फक्त त्यांच्या विचार- 
पड्धतीपुरताच मर्यादित नाहीं. संघनक्षमंतेच्या बाबतींत 
देखील त्या दोघांत भेद आहे. संधनाला इंग्रजींत 
००५१४०१ 2 असा शब्द आहे. ७००॥१1७०॥- 
12 म्हणजे विशिष्ट प्रकारच्या नोदनाने 50110115 
ने होणारी प्रतिक्रिया कालांतराने त्याच्या . साहचर्यानें 
राहणार्‍या नोदनाने देखील होणे, उदाहरणाथ अन्न 
पाहिल्याबरोबर उपाशी कुत्र्याच्या तोंडातून लाळ गळू 
लागते कालांतराने अन्न मिळण्याच्या पूर्वी नियमाने 
वाजणाऱ्या धंटेची खणखण ऐकून देखील तो कुत्रा 
छाळ गाळूं लागतो,. कारण अंन्न या मूळ नोदकाशी 
घंटेचं साहचय स्थापित झालेले असते. 

जे कुञरयाच्या बाबतींत खरे आहे तेंच मानवाच्या 
बाबतींत देखील खरं आहे. पण मानवावर प्रयोग 
करतांना छाळेऐवजीं डोळ्यांच्या उघडझांपेचा बहुधां 
विचार करतात, डोळ्यावर फुंकर घातली म्हणजे 
माणूस अभावितपणे डोळे मिटतो, पण कालान्तराने 
फुंकर न घालतां फुंकरणाऱ्याने नुसते ओठ हलवले तरी 
डोळे मिटण्याची क्रिया घडते. अश्या तऱ्हेचे प्रयोग 
केरून पाहतां जहाल लोकांपेक्षा मवाळ लोकांच्या 
ठायीं अशा क्रिया करण्याची प्रत्रत्ति अधिक लवकर 
उत्पन्न होते असं आढळून आलें आहे. म्हणजे जहाला- 
पेक्षां मवाळ अधिक सन्धनसुलभ असतात, 

पण यावरून जहालापेक्षां मवाळ कोणतीहि नवीन 
गोष्ट अधिक लवकर शिकतात असे समजणे चुकीचे 

सन्धनसुलभता म्हणजे शिक्षणसुलभता नव्हे. 

योग्य प्रतिक्रिया शिकणे शिंक्षणाला .जेवढें आवश्‍यक 
आहे. तेवढेंच. अयोग्य' प्रतिक्रिया टाळणे. देखील 


फ्ट्र 


'म्ते आणि 


“आवशयक आहें. पोहायला शिकतांना प्रथम पाण्यांत 
उतरणारा सर्वांगांची धडपड करतो व अर्ध्या मिनिटांत 
'घापा टाकूं लागतो.. कालांतराने .या धडपडीपैकीं 
.तरंगण्यासाठीं आवरयक असलेल्या हालचाली कोणत्या 
हें अनुभवाने कळते व पोहणारा तेवढ्याच हालचाली 
कायम ठेवून बाकीच्या निर्थक हालचाली करणें सोडून 
देतो. पोहणारा संधनसुलम असेल तर आवश्‍यक. हाल- 
चाली करणें लवकर शिकेल पण अनावईइयक हालचाली 
टाकणें त्याला लवकर जमणार नाहीं. उलट तो संधन- 
सुलभ नसेळ तर आवश्यक हालचाली उशीरा शिकलं 
तरी अनावद्यक हालचाली लवकर सोडूं शकेल, एकूण 
संघनसुलभ मनुष्य संधनकठिन मनुष्यापेक्षां लवकर 
पोहायला शिकेलच असें म्हणतां येत नाहीं. 


अंतर्मुख आणि बहिर्मुख 

मवाळ सुसंध व जहाल दुःसंध असतात त्याचप्रमाणें 
मवाळ अंतर्मुख व जहाल बहिमुख असतात असेंहि 
दिसून आलें आहे. अंतर्मुख मनुष्याला भोवतालच्या 
जगापेक्षां आपलेच विचार. अधिक प्रिय असतात. 
गाडींत प्रवास करतांना समोर बसलेल्या माणसाशीं तो 
आपण होऊन ब्रोलत नाहीं. बाहेरच्या वनश्रीकडे चर्म- 
चक्षु वळलेले असले तरी त्याच्या मनश्रक्षंसमोर त्या 
वनश्रीच्या ऐवजीं वर्षापूर्वी मेटलेली एखादी वनिता- 
श्रीच घोळत असते. लहानपणच्या आठवणी काढतांना 
आपले मास्तर काळे होते कीं गोरे होते, शाळेची 
इमारत दगडी होती कीं विटांची होती वेगेरे गोष्टी 
त्याला आठवणार नाहींत. “ बक्षी मास्तरांच्या तासांत 
आपला वेळ बरा जात असे, ढोक मास्तरांचा तास 
मात्र केव्हां संपतो असें आपल्याला होऊन जाई. 
शाळेच्या पिछाडीकडे विहिरीजवळ चिवडेवाला बसत 
असे, त्याचा चिवडा किती रुचकर असायचा ! ? 
अशा तर्‍हेच्या स्वतःच्या भावनांशीं साक्षात्‌ समध 


असलेल्याच गोष्टी त्याला आठवतात. 


उलट बहिमुख्त मनुष्य कुणाशीहि आपण होऊन 

, इतका कीं पाहणाऱ्याला वाटावें यांचा फार 

पुना स्नेह आहे. रस्त्यावरून चालतांना कोणती इमारत 
छि आहे, कोणता पुतळा कोणत्या वळणावर आहे 
गिरे गोष्टीकडे त्याचें पुरेपूर लक्ष असते. बक्षी मास्तर 
वष्मा लावत असत व ढोक मास्तरांच्या चेहऱ्यावर 


अनुक्रमणिका 


'मनोविज्ञात 


तीळ होता वगेरे गोष्टी स्वतःच्या. भावनांशी फारसा 
संबन्ध नसला तरी त्याच्या आठवणींतून सुटत नाहींत. 
अन्तर्मुख व बहिर्मुख लोकांच्या मानसिक आजारां- 
मध्यें देखील फरक असतो. अन्तर्मुख मनुष्याचें मान- 
सिक स्वास्थ्य बिघडळें तर त्याला बहुधा चिन्तेचें भूत 
पछाडते. “ अर्से केळें तर माझी .नोकरी तर जाणार 
नाहीं, त्से केळें तर मला क्षयरोग तर जडणार नाहीं 
न्‌ यापैकीं कांहींच न केळें तर माझी बायको तर. पळूने 
जाणार नाहीं ! ” अशा तऱ्हेच्या शेंकडों मन;कल्पित 
विवंचनांनीं तो ग्रासला जातो. उलट बहिर्मुख मनुष्याचे 
मनःस्वास्थ्य बिघडलें तर त्याला हिस्टीरिया म्हणजे 
'फेपरे होण्याचा संभव असतो. उद्दाम चिडखोरपणा; 
रागाचे झटके, स्मृतिभ्रंश वगेरे या रोगाची लक्षण 
आहेत. बहिरमुखांच्या रोगाची हीं लक्षणें लोकांना सहज 
दिसूं शकतात, उलट अन्तमुखांच्या व्याधि त्यांचा पूर्ण 
स्फोट झाल्याशिवाय इतरांना कळत नाहींत. तोपर्यन्त 
.ते आंतल्या आंतच जळत असतात, 
देशे देशे मतिर्भिन्ना | 
अंतर्मुख-वहिर्मुंख, सुसन्ध-दुःसन्ध, जहाल-मवाळ 
या दक्षिणोत्तर प्रवृत्ति एकत्र आढळतात. या प्रवृत्तीं- 
हून स्वतन्त्र अशा' रूढिप्रिय-रूढिभंजकं या दक्षिणोत्तर 
प्रवृत्ति आहेत, या दोन प्रकारच्या प्रवृत्ति विशिष्ट 
प्रकारची मते घडवण्यास कारणीभूत होतात असें 
आतापयेन्त प्रतिपादळें, पण आपली मतें बनवतांना सर्व 
लोकांच्या बाबतींत या सव प्रत्वत्ति सारख्याच महत्त्वा- 
च्या असतात असें नाहीं. ब्रिटनमधील. राजकीय मत- 
प्रणालींचा विचार केला तर त्यांत रूढिप्रेयता व रूढि- 
विरोध या प्रवृत्तींच्या आधारेच. मुख्यतः मतांचे तट 
पडलेळे आहेत, जहालपणा व मवाळपणा या बाबतींत 
निरनिराळ्या मतप्रणालींत फारसा फरक नाहीं, बहुधा 
सगळे सारखेच मवाळ. आहेत असे आढळून येतें. 
उलट फ्रान्समध्ये रूढिंम्रिय व रूढिभंजक यांच्याप्रमाणेच 
या दोन्ही गटांत जहाल व मवाळ यांचेंहि प्रमाण फार 
मोठें आहे. आपल्यां देशांतील राजकीय मतप्रणालींत 


रूढिप्रिय-रूढिविरोधी या भेदांपेक्षां जहाल व मवाळ 
हेच मेद अधिक प्रभावी आहेत असें म्हणायला हरकत 


नाहीं. - 
देशपरत्वे मतांच्या मुळाशीं असलेल्या प्रवृत्तींच्या 


प्राबल्यांत. फरक पडतो, त्याचप्रमाणे त्या प्रवृत्तींच्या 


५९ 


नबभारत 


“स्वरूपांत देखील फरक पडतो, आतांपर्यंत वर्णिलेल्या 
“चार प्रवृत्तींच्या आधारेच सवव देशांतील मतप्रणालींची 
-उपपत्ति लावतां येणार नाहीं. उदाहरणाथ, आपल्या 
देशांत वरील प्रवृत्तींच्या जोडीलाच पाश्चात्त्य . विरुद्ध 
भारतीय या प्रवृत्तीचा विचार करावा लागेल, ही प्रवृत्ति 
'नवीन विरुद्ध जुने या प्रवृत्तीपेक्षां वेगळी आहे. कारण 
पाश्चात्य ते नवीन व भारतीय तें जुने. असतेच असें 
नाहीं. प्लेटोपेक्षां शड्कराचाय अधिक नवे म्हणजे आधु 
“निक आहेत. असें असूनेदेखीऴ “ शंकराचार्य प्लेटोच्या 
-जवळपासहि बसूं शकणार नाहींत ” असे विधान केलें 
तर वरील दोन्ही तत्त्वेत्त्यांबद्दल पूण अज्ञान असून 
देखील पाश्चाच्यभक्त माणसाला एक. प्रकारचा खवचट 
:आनंद होतो व भारताभिमानी माणसाच्या भावना 
“दुखावतात. यावरून पाश्चातत्यमक्ति ब नवलोळुपता या 
प्रवृत्ति मित्न आहेत हें स्पष्ट होतें. 
'रूढिप्रियतेची इष्टता 
निरनिराळ्या मतप्रणालींच्या मुळाशीं असलेले निर- 
निराळे प्रकृतिविशेष हे असे असतात, या विरेषांचा 
मताच्या सत्यासत्यतेशीं कांहीं संबंध नसतो व यामुळें 
“साधारणपणे अशा प्रक्षातेविशोषांचा आपल्या विचारां- 
'बर परिणाम होऊं देणें इष्ट नसते, साधारणपर्णे म्हण- 
'ण्याचें कारण असें कीं, वैचारिक दृष्टया हे विशेष 
सर्वखीं. व सव परिस्थितींत हानिकारकच असतात असे 
नाहीं. उदाहरणाथ कला, विज्ञान व साहित्य या 
क्षेत्रांत रूढिविषयीं असंतुष्टता व नवीन नवीन तंत्रांचा 
प्रयोग करण्याची वृत्ति स्पृहणीय असते. कारण नावीन्य 
'ब अपूर्व निर्मिति हीं , सौंदर्याला व ज्ञानवृद्धी्या अत्यंत 
:आवश्येक आहेत. अमुक ग्रंथांत सर्वच ज्ञान साठवून 
ठेवळें आहे, त्यापलीकडे शान असूंच शकत नाहीं 
'ब अमुक ग्रंथांत साहित्यिक सौंदर्याची परमावधि झाली 
आहे, त्यापेक्षां वेगळे कुणी लिहिण्याचा प्रयत्न करणे 
व्यर्थ आहे, अक्या प्रकारची वृत्ति ही कलेची व विज्ञा- 
'नाची इतिश्रीच असते. 
उलट समाजव्यवस्थेच्या बाबतींत रूढि भंजनाच्या 
वृत्तीपेक्षां रूिम्रियताच एकूण अधिक हितकर असते. 
कारण “ क्ष ” रुढीपेक्षां “ य ” रूढि चांगली असे 
निर्णायकपणे अनेकवेळां सिद्ध करतां येत नाहीं. समजा 
क्षर्ढीमध्येअहागुणब आ,इ,उ हेदोषब य 
रूढोमध्ये क,ख, घ हे यण ब ग हा एकच दोष 


आहे, असे असलें त्री 14 क्ष 0) पेक्षां ट्ट य १ श्रेष्ठ 
असें सिद्ध होत नाहीं. कारण “क्ष ” मधील एकच 
गुण “-य ” मधील तिन्ही गुणांपेक्षा. अधिक स्पृहणीय 
व “य” चा एकच दोष “क्ष “च्या तिन्ही दोषांपेक्षां 


. अधिक त्याज्य असं शकेल, रूढींतील, कोणत्या गुणार्चे 


मूल्य किती हें कोणत्याहि धारबाडी. काट्यावर तोळून 
वस्तुनिष्ठपणे ठरवतां येत नाहीं. . .. 
दुसरें असं कीं, “य? रूढि .“क्ष ” रूढीपेक्षां 


-चांगंठी असली त्री “ क्ष » चा नाश करून तिच्या 


जागीं “य ” ची प्रस्थापना करणे चांगळें ठरेलच असे 


'नाहीं,.. कारण “क्ष” चा नाश करतांना समाजाला 


'बसणारे धक्के कितपत घातक आहेत, .या धक्कयांमुळे 
झालेलें नुकसान जमेस धरून देखील .समाजाचा अन्तीं 
फायदा होण्याइतपत “ य॒ ? रूढि चांगली आहे कीं 
काय हाहि प्रश्न महत्वाचा आहे. रोग बरा करण्यासाठीं 
शस्रक्रिया करावी कीं नाहीं हे शस्त्रक्रिया संहून करून 
पुनः लवकर पूर्णपणें धडधाकट होण्याइतकें शरीरांत 
सामथ्य आहे कीं नाहीं यावर अवलंबून असतें, रोगा- 
'पेक्षां शस्त्रक्रियेचेच परिणाम अधिक तापदायक होणार 
असतील तर दास्त्रक्रियेपेक्षां रोगच बरा असाच सला 
'कोणताहि डॉक्टर देईल. . 

स्वाभिमान आणि परपूजन 


शस्त्रक्रियेचे उदाहरण जहालपणाच्या बाबतींत देखील 
लागू आहे. शस्त्रक्रिया हा जहाळ उपाय आहे व 
औषधपांगणी हा मवाळ उपाय आहे, जहालपणापेक्षां 
मवाळपणा नेहमींच चांगला असे. म्हणणे रोग बरा 
करण्यासाठीं शस्त्रक्रिया कधीं करूच नये असे म्हणण्या- 
सारखें आहे. जहालपणामुळें होणारे , दुष्परिणाम तात्पु- 
रते व सुपरिणाम दीर्घजीवी असतील तर प्राप्त परिस्थि- 
दुष्परिणाम चिरकाल उराशीं बाळगणाऱ्या मवा- 
ळपणापेक्षां तो भ्रयस्कर ठरेल, 
पण साधारणपणे मानवी व्यवहारांत मवाळपणा 
आधिक हितकर असतो, कारण अमुक मत सर्वस्वी 
भरोबर व तमुक सर्वस्वी चूक असे बहुधा घडत नाहीं. 
जहाऴ मनुष्याची प्रवृत्ति दुसरी बाजू पाहून आपल्या 
चुकता कबूळ करण्याची नसते. चुकीच्या मंतांचा पुरस्कार 
मबाळपणें केल्यानें फारसे नुकसान होत नाहीं. जहाल- 
पण व चुकीची विचारसरणी यांची युति.मात्र उत्पात- 


*कारक असते, 


“६० 


अनुक्रमणिका 


मतें आणि मनोविज्ञान 


मवाळ - जहालासारखेंच भारतीय-विरुंद्ध पाश्चात्य 
- हे जे दोन धुव विचारसरणीला दिशा दाखवीत असतात 
-त्यांच्यामध्यें एकूण भारतीयत्वाच्या थरवाचीच दिशा 


. अधिक श्रेयस्कर आहे असे मला वाटते, विज्ञानाच्या 

. बद्दलची पूज्यबुद्धि देखील आंधळी असं. शकते. पण 
.सखामिमानाचा जन्म खऱ्या प्रेमाच्या पोटीं झाला असेल 

: तर तो आंधळा होण्याचा संभव फारच कमी असतो, 


-निर्णायक कसोट्यांनीं जिथे एखादी भारतीय संस्था 
तज्ञुल्य पाश्मात्य. संस्थेपेक्षा .वाईंट आहे असे सिद्ध 
करतां येत नाहीं, तिथें ती केवळ भारतीय आहे म्हणून 
तिचा पुरस्कार करणें गेर नाहीं, देशाच्या परंपरेशी 
निगडित असणार्‍या एथगात्मक गोष्टींच्या भोंवतीं 
देशाचे भावजीवन गुंफलें जाऊन त्याला स्थेय व एका- 
-त्मता प्राप्त होत असते. त्यामुळें देशाचे सांस्कातिक 
घैशिष्टय टिकवण्याची प्रवृत्ति पाश्चात्यीकरणाच्या प्रवत्ती- 
पेक्षां अधिक देशहिताची आहे. 

- शिवाय विज्ेत्यांबद्दल वाटणारी पूज्यबुद्धि ही भावना 
घृणास्पद आहे. उलट स्वामिमान ही भावना उदात्त 
-आहे. म्हणून पाश्चात्यांचें केवळ अनुकरण करण्याच्या 
बुद्धीनें टाय बांधणाऱ्या माणसापेक्षा भारतीयत्वाच्या 


१ 
२, धावल्या मजकुराबरोबर द्यावया 
३, वषोतीळ किमान सहा अका 


ड. 
७, जाहिरातीसंबर्धीं अधिक चोक 
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जाहिरातीच्या आकारावर न्यावसायिक प्र 

शी व पत्रव्यवहार: ' . 
व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक 
प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० उत्तर सातारा 
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अभिमानाने कटाक्षाने शेंडी राखणाऱ्या माणसाबद्दळ 


- मला अधिक आदर वाटतो, 


स्वामिमान आंधळा होऊं शकतो तसेच . पाश्चात्या- 


आपल्या मुलाबद्दढ आपल्याला प्रेम वाटते म्हणूनच 


त्याची प्रकृति बिघडली कीं काय हेआपण दक्षतेने 
- पाहत असतो, व रोगाचे थोडेसें चिन्ह दिसल्याबरोबर 


उपचार सुरूं करायला चुकत नाहीं. रोग आपल्या 
मुलाचा म्हणून रोगाबद्दहच आपल्याला अभिमान 


- वाटतो व त्यावर आपण उपचार करूं देत नाहीं असे 


कधीं होत नाहीं. देशावर खरें प्रेम असेल तर देश- 
विघातक प्रश्वत्ति कोणत्या इकडे आपण डोळ्यांत तेल 


'घाळून पाहूं व आपला देशामिमान आंधळा होण्याचा 


संभव उरणार नाहीं. 


| जाहिरातीचे दर 
भ | अर्धे पान पाव पान 
सभी पा किन नीळ 


, कव्हर पेजताठीं २५ टक्के अधिक आकार, 
च्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार, 


९ 
७) 
७ 
र) 
- 
त जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, - 
0) 
१, 
७ 
७ 
७ 
ऱ्ि 


संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यात २० टक्के सवलत, 


थेनुसार कमिशन देण्यांत येईल, 


3. 


वाचकांचा पत्रव्यवहार - 


"श्र, संपांदकं “ नवभारत ? यांस  ' 
नवभारताच्या फेब्रुवारी अंकांत “ नेवे नवनीत ” या 
काव्यसंग्रहांवर "एक परीक्षण आल आहे. ग्रंथ आधींच 
वाचला होता; व परीक्षण वाचल्यावर त्याला उत्तर देण 
जरूर वाटूं लागलें, विशेषत: “ नवें नवनीत? या 
ग्रंथाचे कार्य माझ्य़ासमोरच गेलीं दहाबारा वर्षे चालूं 
होतें, त्यामुळें उत्तर देणें जास्तच जरूरीचें वाटलें, 


या ग्रंथाचे उद्देश संपादकीय निवेदनांत स्पष्ट सांगि- 
तळे आहेत..पण असले मोठे ग्रंथ व त्यांचीं समीक्षणें 
पाहिलीं तर हे ग्रेंथ'समम्र वाचण्याची तसदी कोणीच 


“ब्रेत नाहीं हें उघड दिसतें. . अभ्यास न करतां वाटेल । 


'तीं-विधाने केलीं जातात. एका वृत्तपत्राने समीक्षणांत 
.“ नवें नवनीत ? मध्यें चक्रघरस्वामींच्या कविता नाहीत 
*ही एंक मोठी उणीव असल्याचें जाहीर करून टाकलें, 
बिचाऱ्या समीक्षक महारायांना चक्रधरस्वामी स्वतः 
कवि नव्हते हें ठाऊकच नव्हते. ' पुष्कळ समीक्षकांनी 
पोपटासारखी विनोबाजींच्या कांहीं वाक्यांची री ओढली 
आहे. विनोबाजी कुठल्या भूमिकेवरून काय सांगत 
आहेत तें त्यांना कळलेले नसतें व विनोबांनी उछेख 

. केलेल्या कांहीं कवींचीं नांवेंहि त्यांनीं प्रथमच ऐकलेली 


असतात, ग्रॅथ व संपादकाचे म्हणणे नीट वाचले नाहीं. 


तर ग्रंथाचे उद्देश कुठून कळणारं ? नवभारतच्या समीक्षण- 
कारानाहि हे उद्देश नीट समजळे नाहीत अश्शी माझी 
तक्रार आहे. 


प्रस्तुत , काव्यसंग्रहासारखे ग्रंथ त्यांची जशी योजना 
करावी व त्यांना जर्से स्वरूप द्यावे तसें होणार, 


“ नवें नवनीत ? कांहीं विशिष्ट दृष्टिकोन ठेऊन तयार . 


केळें आहे. त्यावर दुसरे दृष्टिकोन लादून कसें चालणार ! 
असे करणें म्हणजे मुंबईहून पुण्याला जाणाऱ्यास वाटेत 
नाशिकला कां उतरत नाहीस. म्हणून विचारण्यासारखें 
आहे. ज्यांच्या काव्यसंग्रहाबद्दढ निराळ्या कल्पना 
आहेत त्यांनीं निराळा संग्रह करावा, मला याबद्दल 
एक विशेषं गोष्ट सांगाविश्ी वाटते. माणसाच्या निर- 
निराळ्या वयांत साधारणपूर्णे निरनिराळ्या कल्पना 
असतात. संपादक जेव्हां समीक्षकांच्या वयांचे होते 
तेव्हां त्यांनी प्रथमः केलेल्या काव्यसंग्रहाचे स्वरूप 
समीक्षकांच्या कल्पनेसारखेंच होतें. .पण- त्या संग्रहावर 


३२ 


' अनेक जांणत्या लोकांनीं कोरडे ओढले, कांहीनी तर 
'तो संग्रह गटारांत फेकून द्यावा- म्हणून सुचविले, ' नंतर 


दीधकाळ शेकडो वाचकांच्याबरोबर - चर्चा -करून व 
त्यांची मरते लक्षांत घेऊन त्या संग्रहाचें खरूप पूर्ण बद- 
लेलें, प्रत्येक व्यक्तीच्या मतांचें चित्र त्यांत उठणे शक्‍य 
नाहीं पण बहुसंख्य वाचकांच्या मतांचा विचार केला 
आहें व त्यास वाव दिला आहे. न 


मराठी भाषेचा व इतिहासाचा शक्‍य तितका 


- इतिहास दाखवणे व लोकप्रिय कविता एकत्रित करणें 


हे ' नवें नवनीत या ग्रेथाचें प्रमुख उद्देश आहेत. 


याशिवाय त्यांत. विषयांची व काव्याची विविधताहि 
दाखविण्याचा यत्न केला आहे. हा ग्रंथ नुसता 0०1081 


1९७७7४ वजा नाहीं ही गोष्ट लक्षांत ठेवणें जरूर 


'ओह. समीक्षकांच्या मनांत गोल्डन ट्रेझरी आहे. त्यामुळें 


त्यांनी या ग्रंथांत न आलेल्या अनेक आधुनिक कवींची 
यादी दिठी आहे. तींत कांहीं कवि तर असे आहेत 
कीं ते स्वतःला कवि म्हणवीत नाहीत, अशी आणखी 
शेकडो कवींची यादी सांगतां येईल, लोकप्रियता मिळ- 
विणार्‍्या कविता थोड्या असतात व त्या सब घेण्याचा 
प्रयत्न केळा आहे. बाकीच्यांचा ७०० पृष्ठांत समावेरा 
कुठून होणार ? बरेचसे समीक्षक ही गोष्ट तर विसरतात, 


पण आणखी '* नवें नवनीत ? हा सर्व मराठी काव्याचा 


संग्रह आहे हें विसरून फक्त आधुनिक कवितांचा 
संग्रह जसा होईल.ते स्वरूप कां नाहीं म्हणून विचार- 


तात. पुष्कळ समीक्षकांनी जुने नवनीत वाचलेले नसते व 


“ नवें नवनीत ? वरवर चाळलेळें, त्यामुळें दोहींतळा 
फरक कळलेला नसतो व मंग * नव्या नवनीतानें ? काय 
साधले असं वाटतें. 


असे ग्रंथ नीटपर्णे करावयास विचारपूर्वक योजना 
करावी लागते, व त्यांच्या क्षेत्राची मर्यादा ठखावी 
लागते, हे ग्रंथ सर्वसंग्राहूक होऊं शकत नाहींत. पण 
आपल्या सर्व देशांत गोंधळालाच योजना समजतात, 
पद्धतशीर केलेल्या कामार्चे स्वरूप न कळलें की, तोच 
गोंधळ वाटणार, हा काव्यसंग्रह तत्त्वज्ञानाचा नाहीं ही 
गोष्ट निवेदनांत स्पष्ट सांगितली आहे. मग ज्ञानेश्वर 
तुकारामांचे तत्त्वशञान नाहीं म्हणून तक्रार कशाला १ 
आणि शञानेश्वरीतलें तत्त्वशान चार ओळीनीं काव्यसंग्रहांत 


पन्नव्यवहार 


उतरणार आहे कीं काय ? तुकारामांचे उपदेशपर अभंग 
समीक्षकांना विशेष वाटत नाहींत ! ह्या. अभंगांत असर 
लेल्या म्हणी लोकांच्या तोंडी बसून मराठी भाषेचा त्या 
एक भाग झाल्या आहेत, व तुकारामांचे श्रेष्ठत्व हेंच आहे 
कीं त्यांचे काव्य समाजाच्या खालच्या थरापर्यंत पोंचलळें 
ज्ञानेश्वरांची प्रसिद्ध वाक्यें व तुकारामांचे तसेच अभंग 
शक्‍य तितकें ग्रंथांत घेतलें आहेत, समीक्षकांच्या या- 
बद्दलच्या कल्पना चार लोकांच्यापेक्षां निराळ्या आहेत, 
व आज तीन शतकें भाषेंत चालणारे तुकारामांचे 
अभंग त्यांना कमी दर्जाचे वाटतात. ही गोष्ट . विचित्र 
आहे. . 
संपादकीय निंवेदनांत पूर्वींच्या काव्यसंग्रहांचें स्वरूप 
सांगितलें आहे ते स्थूळ मानानें सांगितलें आहे. 
त्यांतील सर्व गोष्टी प्रत्येक काव्यसंग्रहाला लागू पडतील 
असे मुळीच नाहीं. पण समीक्षक तशी कल्पना करून 
घेऊन मग सर्व काव्यसंग्रहावर अन्याय झाल्याचें 
सांगतात. त्यांनीं. कान्यवाहिनीचा उल्लेख केला आहे. 
या काव्यवाहिनीचे संपादकच काय म्हणतात त खालीं 
दिळें आहे तें समीक्षकांनीं वाचून पहावे. आतांपर्यंत 
झालेल्या कुठल्या काव्यसंग्रहांत सर्व मराठी भाषेचा व 
इतिहासाचा प्रवाह एकत्रित दाखवला गेला असेल किंवा 
सर्व लोकप्रिय कविता एकत्रित करण्याचा यत्न केला 
गेला असेल, तर त्या काब्यसंग्रहांचीं नांवें समीक्षकांची 
जरूर सांगतीं, 
नेमक्या हव्या त्या कविता गाळल्या असे समीक्षक 
म्हणतात, प्रश्न असा कीं हव्या कुणाला ! मला 
समीक्षकांना परत सांगावेसे वाटतं कीं दोकडो सामान्य 
वाचकांच्या आवडीनिवडी पाहून हा ग्रंथ तयार केला 
आहे व कांहीं व्यक्तींच्या आवडी साफ भिन्न असतीलहि 
विशेषतः हछीच्या तथाकथित सुशिक्षितांच्या समजुती- 
प्रमाण हा ग्रंथ नाहीं ही गोष्ट निवेदनांत स्पष्ट केली 
आहे. डॉ. नियोगी यांनीं म्हटल्याप्रमाणे नकी हा ग्रथ 
मराठी भाप्रेचे अभ्यासक व सामान्य वाचक यांच्यासाठी 
आहे, छोट्या कालखंडांत वावरू पहाणाऱ्या आधुनिक 
विद्वानांनीं निराळा संग्रह करावा हच ठीक. 
- समीक्षकांनी कुसुमाग्रजांच्या “ प्थ्वीचे प्रेमगीत ? 
इत्यादि कविता नसल्याबद्दल तक्रार केली आहे. स्वतः 
कुसुमाग्रज काय म्हणतात पंहा. त्यांच्या कुठल्या कविता 
बेतल्या व.त्या कश्या निवडल्या हे. त्यांना कळवल्यावर 


४ कवितांची निवड,आपण ज्या पद्धतीने करीत, ओहात 
ती .अभिनवं व: अभिंनंदनीय आहे ?, अस्ते त्यांनीं 
लिहिलें. पुस्तक पूण झाल्यावर € आपंण- एक फार मोठें 
ब महत्त्वाचें कार्य उत्तम प्रकारें तडीस नेळें ' असें त्यांनीं 
संपादकांना कळविलें. यावर समीक्षेकमहारायांचे,. काय 
म्हणणें आहे ? भीमक बाळा हीहि. गडंकऱ्यांची 
आवडती एक प्रसादमुक्त कविता, आपट्यांची “ समर- 
महिमा ? ही समीक्षकांच्या जन्मापूर्वी विख्यात असलेली 
कविता, यो. कविता विसरू नंये म्हणून संपादकांना 
अनेक पत्रे आलीं. नेमक्या त्याच कविता समीक्षकांना 
त्याज्य वाटतात ! पण संपादकीय निवेदनांत या 
सुशिक्षितांच्या उलय्या दृष्टीचे वर्णन केळें आहे, तेव्हां 
जास्त सांगणें नकोचं. ४ य 

समीक्षक ज्ञानेश्वर व. तुकाराम सोडून इंतर प्राचीन 
कवींच्या वाटेसच गेळे नाहीत, हें सावधगिरीमुळें कीं 
काय ? ज्ञानेश्वरीबद्दळ त्यांनीं एवढें लिहिल्यावर त्या 
भागांतळी एक चूक ते दाखवतील असे मला वाटलें, 
पण फुकट, उघड असलेले मुद्रणदोष मात्र ते दाखवतात. . 
हे मुद्रणदोष कां आले तें जरा स्पष्ट सांगतों. संपादकांचा 
व्यवसाय हिशोब खात्याचा तेर्थे दिवसभर काम करून 
अनेक अडचणी सोसून त्यांनीं हा. उद्योग केला, पण 
शेवटीं आयत्यावेळीं कुणीतरी त्यांची मुंबईबाहेर रवानगी 
केली, त्यामुळें प्ट्प तपासणे दुसऱ्यावर सोपवावे लागलें, 
त्याचा परिणाम मुद्रणदोष, 

प्रस्तुत समीक्षण वाचून ग्रंथांत काय आहे ते कळत 
नाहीं. ग्रंथाला कविपरिचय आहे हेंहि कळत नाहीं. 
या ग्रंथाने काय साधलें असें समीक्षकांना वाटतें. त्यांनीं 
त्यांच्याच शिक्षणखात्याचे सर्वांच अधिकारी व सचिव 
श्री. चिन्सुळगुंद ग, 0. 8. यांचा या ग्रंथावरील 
अभिप्राय वाचून पहावा. ( साहित्यसहकार मे १९५९ ), 
ते म्हणतात : “ तुमचा ग्रंथ म्हणजे मराठी काव्याचा 
इतिहासच आहे. एकाकाळीं प्रख्यात असलेल्या कविता 
परत लोकांच्यासमोर आणल्याबद्दळ त्यांनीं समाधान 
व्यक्त केलें आहे. संतकवींचे उत्कृष्ट उतारे आल्याबद्दलहि 
त्यांना बरें वाटलें. श्री. चिन्मुळगुंदांचे म्हणणे बरोबर 
कां समीक्षकां्चे म्हणणें बरोबर त वाचकांनींच ठरवावे, 

मात्र ' नवें नवनीत ? अनेकांना खटकते. कांहींना 
आपल्या प्रतिषठ्ठेवर किंवा मिरासदारीवर गदा आली 
असे वाटते. साहित्य अकॅडमीने 'या' ग्रंथाची एकहि 


.$: 


- नवभारत. 


प्रत विकत घेण्याचें नाकारले पण एक प्रत मात्रं युक्तीर्ने 
फुकट उपटली, ' नभोवाणीचे मंत्री या' ग्रंथाची स्तुती 
करतात, पणः नभोवाणी या ग्रंथाचें नांव घेणार नाहीं. 
शिक्षण खात्याच्या सचिवांना आवडलेलें पुस्तक पण 
त्याला बक्षिस मिळणे अशक्य. या सवे प्रकारांचे. एक 
कारण. पंडित राहुल सांकृत्यायनांच्या शब्दांत पहा, ते 
"म्हणतात : “ आपका. ग्रंथ सुंदर और विवेकपूर्ण जान 
पडा. आधुनिक. लेखकोमेसें कुछक्रे रुष्ट होनेकी पर्वा 
नहि करनी चाहिये * पंडितांनी म्हटल्याप्रमाणे आधुनिक 


लेखक रुष्ट आहेत हिंदु देवतांचे भरपूर विडंबन करणारा ' 


लेख लिहिणाऱ्या एका लेषखकांनीं “ जुने नवनीत * व 
“ नेवे नवनीत ? दोन्ही. बुरसटलेलीं असल्याचें जाहीर 
केलें आहे. नव्या नवनीतासारखे ग्रंथ छापण्यास आधीं 
प्रकाशक तयार नसतात, व पदस्चे पैसे खर्च करणारा 


कोंगी खळा निघाला तर त्याला नानातऱ्हेंनी फसवण्यास 
प्रकारक-मुद्रक इत्यादि अनेक मंडळी तयार, वर 
आधुनिक टीकाकार आहेतच, या प्रकारांत कुठल्या 
तर्‍हेचे वाड्मय निर्माण होणार १ : 
शेवटीं मळा एक विशेष वाईट वाटणारी गोष्ट 
सांगतो. ती म्हणजे कुसुमाग्रजांच्या ' अनामिकास ? या 
कवितेने जागा अडवली हें विघान.. स्वातंत्रयाप्रीत्य थै 
बलिदान केलेल्या अनामिक वौरांच्यावर एका श्रेष्ठ 
कवीनें केलेली ही प्रसादपूर्ण कविता, स्वातंत्र्यप्रात्तीनंतर 
१२]१३ वर्षांत या कविता त्याज्य म्हटल्या जाव्या व 
स्त्रियांच्या वस्त्रह्रणाच्या प्रसंगांची वर्णने पाहिजेत असे 
आधुनिक लेखकांनीं उघडपणें भारदस्त मासिकांतून 
लिहावें ही दैवगती आहे, 
। - एक बाचक 


समीक्षकाचें उत्तर -- 
मीं लिहिलेल्या परीक्षणावर टीका करणारा वरील 

लेख कोणी लिहिला असेल तें असो, परंतु तो अद्य 
'चाणाक्षपणाने लिहिला आहे कीं लेखक हा ' नवें नव- 
नीत? या संग्रहाचे संपादक श्री. ज, शा, देशपांडे 
यांच्याशीं एकरूप होऊन लिहीत आहे असा भास 
निर्माण व्हावा परंतु सदर लेखकाने वरील लेखांत कांहीं 
पुरावे अश्या कोडाल्यारने पुढें केळे आहेत कीं * नवें 
नवनीत > या संग्रहार्चे उणेपण वाढत्या श्रेणीने मनावर 
ठसत जावे व पांचासुखीं परमेश्वर या न्यायाने त्यावर 
शिक्कामोर्तब व्हावें. संग्रहाची बाजू उचलून धरतां 
धरतां ह्याचा उणेपणा दर्शविणारे पुरावे दिळे गेळे ते 
खालीलप्रमाणे 
(१) “ मात्र नवें नवनीत अनेकांना खटकते. 

(२) “ साहित्य अकॅडमीने या ग्रंथाची एकहि प्रत 

विकत घेण्याचें नाकारळें --?” 

(३) “ नभोवाणी या ग्रंथाचें नांव घेणार नाहीं. ” 
(४) “ त्याला बक्षीस मिळणे अशक्य, ” 

(५) ' आधुनिक लेखक रुष्ट आहेत? 

(६) “ एका लेखकांनीं जुनें नवनीत व नर्वे नवनीत 

दोन्ही बुरसटलेलीं असल्याचें जाहीर. केळे, » 
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(७) “ पुष्कळ समीक्षकांनी पोपटासारखी विनो- 
बाजींच्या कांही वाक्यांची री ओढली, ( विनो- 
बाजींनी प्रस्तावनेत ग्रंथांतीळ अनेक उणीवा 
दाखविल्या आहेत ), 

जणू कांही एवढ्याने उणीवा दीवून समाधान झाले 
नाहीं म्हणून श्री. देशपांडे यानीं तरुणवयांत * नवे 
नवनीत ? सारखाच एक संग्रह केला होता त्याचाः 
इतिहास प्रतिटीकेंत दिला असून ” पण त्या संग्रहावर 
अनेक जाणत्या लोकांनीं कोरडे . ओढले, कांहोनीं तर 
तो संग्रह गटारांत फेकून द्यावा असे सुचविळें ? असे 
त्यावरचे अभिप्रायहि नमूद करून श्री, देशपांडे यांच्या 
सग्रहावर पूर्वीपासून कोठल्या प्रकारच्या प्रातिक्रिया 
झाल्या आहेत हें साद्यंत सांगितळे आहे, आणि. ज्या' 
अर्थी ने नवनीत*च्या संपादकाशीं वैर नसतां दिली- 
पासून मुंबईपर्यंतच्या विविध संस्था ब व्यक्तींच्या अशा 
प्रतिक्रिया झाल्या आहेत त्याअर्थी, * नेवे नवनीत 
संग्रह कसा असावा या विषयीं आपलें मत बनविण्याचे 
सूचकतेनें वाचकांवर्च सोपवले आहे. या शिवाय या 
ठेखकानें अशीं कांहीं वाक्यें लिहिलीं आहेत काँ तीं 
वाचतांना. हसू यावें, या संग्रहांत चक्रधरस्वामींची' 


फ््षत्यब्रेहार 


कविता नाहीं. अशी दुसर्‍या वृत्तपत्रांत कोणीं टीका 
केली होती. त्या टीकाकारास उद्देशून लिहिलें.आहे कीं, 
-““ बिचाऱ्या समीक्षक महारायांना चक्रधरस्वामी स्वतः 
कवि नव्हते हें ठाऊकच नव्हते ”--- या बाबतींत 
संशोधक ठोक असे सांगतात कीं चक्रधर खामींनी 
कांहीं चोपद्या ब पदें स्चलीं असांबींत हा तक वाजवी 
आहे असें लीळाचरित्र वाचल्यावर वाटूं लागतें, अर्थात्‌ 
त्या गीतांचे संशोधन करून तां संग्रहीत करण्याची 
जबाबदारी बरील वृत्तपत्रांतील टीकाकासने श्री. देदापांडे 
यांच्यावर टाकली हें खरे परंतु यामुळें चक्रधरस्वांमी 
कवि नव्हते हें कसे सिद्ध होईल !--- कालमर्यादेत 
येणाऱ्या अनेक नामवंतांच्या कविता कां घेतल्या नाहींत 
या आक्षेपाला लेखकाने मोठें गमतीदार उत्तर दिलें आहे; 
लेखक म्हणतात, ” बाकीच्यांचा ७०० पृष्ठांत समातेश 
कुठून होणार ? ” आतां सातरें हा आंकडा ठेखकानेंच 
दिळा आहे म्हणून बरें! रामदासांना तिसांच्यावर 
पाने द्यायची, माधव कवींना तेरा पानें द्रायचीं, 
श्रीनिवास बोबडे व राजवाडे यांच्या पांच पांच कविता 
घ्यायंच्या तर यशवंत माधव ज्यूलिअनांची एकेकच 
कविता घ्यायची, आखून घेतलेल्या कालमर्यादेबाहेस्च्या 
कवीची कविता घ्यायंची व कालमर्यादेत येणार्‍या तांबे- 
गिरीश, बोरकर, मर्ढेकर अद्या अनेक नामवंताच्या 
कविता गाळायच्या'! मी अद्या एकोणीस कवींची यादी 
दिली होती अशी ब्रेप्रमाण व तत्त्वशून्य बाटणी करून 
पृष्ठमर्यादेची अडचण सांगायची ती सातशे पानांची ] 
सातशे पाने हा उच्चार कितीहि हलक्या आवाजात 
केला तरी त्यांतून उजळणीच्या पुस्तकाच्या जाडीचा 
बोध होणार नाहीं. परंतु अश्या पद्धतीनं सदर लेख- 
काने लिहिल्यामुळे ' नवें नवनीत ' या संग्रहाची बाजू 
मांडण्यापेक्षां उणीवा. दर्शविण्याचेंच ठरविलें आहे हा 
ग्रह पक्का होतो. या लेखकांनी. आणखी एक वाक्य 
लिहिळें आहे कीं ते वाचून हंस. आल्यास माझा दोष 
नाहीं लेखक लिहितात, “स्त्रियांच्या वस्रहरणाच्या प्रस- 
गाची वर्णने पाहिजेत असे आधुनिक लेखकांनी तक्यप 
भारदस्त मासिकांतून ल्हिवें ही दैवगती आहे. 
असं कांहीं मी लिहिल्यामुळें वाचकांना माझा शत 
मेईल व कोणत्या स्त्रीच्या वस्त्रहरणाच्या प्रसंगाचा ह 
धरून मी अनीतीनें लिहीत आहे असा प्रश्न त्याच्या 
तेतसत मनांत निर्माण होईल. वाचकांची उत्कंठा 


'ताणण्याची इच्छा .नाहीं. . महाभारतांतला: : अत्यंत 
कोरुण्यपूर्ण, हृंदय. पिळवटून टाकणारा .व रोमहर्षक 
प्रसंग म्हणजे द्रोपदी वस्त्रहरणाचा . प्रसंग. जो प्रसंग 
साऱ्या महाभारताचा गाभा आहे. ज्या प्रसंगाने महा 
भारतीय घनघोर संग्रामाला प्रेरणा दिली, 

मानवी जीवनांतील विल्क्षणे संघर्षाचे मूर्तिमंत 
दर्शन घडविणारा व कान्यसोंदर्याचें स्वग्ह असणारा तो 
प्रतंग गाळून फक्त . फेडल्या गेलेल्या लगड्यांचीं 
वर्णने दिलीं म्हणून मीं दोषे दिला होतां त्याला 
उद्देद्ून वरील भांष्य आहे. द्रौपंदीवस्त्रहरणाच्या प्रसंगा* 
कडे तमांसगिरांच्यां नजरेने बघंणांरा कोणीं भारतीय 
असेल योवरं विश्वास बसत नाहीं, आणि तशी लज्जा 
वाटून तो उतारा गाळला गेला. असेल तर यासारखे 
विकृत कांहीं नाहीं. संपादकांना सावरून धरण्याचे 
निमित्त करून त्यांना अत्यंत अवघड जागीं आणून 
सोडण्याचा चाणाक्षपणा वरील लेखकाने येथे दाखवल्म 
आहे यांत शंका नाहीं. यानंतर, ज्ञानेश्वरीच्या उताऱ्यांत 
ळ व ल च्या लकबा असलेले उतारे आहेत, त्यांत 
एक धोरण नाहीं; जीवनल्हरीचा प्रकाशनसन १८४ढ 
दिला आहे, श्रीकृष्ण पोवळे यांच्या नांवावर “ सुंगंघ- 
माती ? नांवाचा संग्रह दिला आहे तो जळमाती असावा 
असे कांही दोष मी दाखविले होते. हे सारे मुद्रणदोष 
आहेत असे लेखक म्हणतो. प्रश्न असा कीं, मुद्रण दोष 
व ते आपणांस (आपणांस म्हणजे संपादकास ! ) माहीत 
आहित तर मग शाद्धिपत्रांत ते कां दिळे नाहींत १ याला : 
काय उत्तर मिळेळ याची कल्पना नाहीं, परंतु या 
संद्मीत आणखी एक मजेशीर वाक्य ळेखकांनें लिहिलें 
आहे ते असें “ शञानेश्वरीबद्दल त्यांनीं एवढें लिहिल्यावर 
त्या भागांतळी एक चूक ते दाखवितील. असे मला 
वाटलें, पण फुकट. ” म्हणजे मल्य माहीत नसलेली 
आणखी एक चूक त्यांत आहेच हें गुपित उघड करून 
मूळ संपादकाला अधिक गोत्यांत आणायचें हाच 
ना मतलब ? असो ! मी संपादकाने ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत 
सांगितलेळे. उद्देश ध्यानांत घेते. नाहींत असे. सांगून 
सदर लेखकाने ग्रंथांतीळ एका मोठ्या कच्च्या दुव्याकडे 


'बाचकांचे लक्ष वेधून घेतलें आहे. याः प्रस्ताब्नेत 


संपादकांनी काव्याची व्याख्या करण्याचे ब काव्याचें 
स्वरूप सांगण्याचे जे न पेलणारे प्रयत्न केळे आहेत 
त्याची हजेरी वाड्मयाचा नवखा विद्यार्थीहि घेईल असे 
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> २८. आही व 
-ऐओरजा (जमा ०. 2 
स्का 
-रबश्टणतथदधलन 


भत्तन्रभासत' 


तें. आहेत. अशी. काव्यदृष्टि ठेवून ग्रेथाचे उद्देश व 
"स्वरूप ठरविण्यांत चुका झाल्या तर त्यांत नवल नाहीं. 

शिवाय अनेक कवींच्या मी वाटेसहि गेलों नाहीं 
अशी एक तक्रार नमूद आहे. सातशे पानांच्या प्रचंड 
व्यापांत संपादकांना श्रेष्ठ कवींच्या कविताहि समाविष्ट 
करणे जेथें अवघड जाते तेथे चार पानांच्या अक्षरराः 
चार पानांच्या परीक्षणांत सर्वांचा परामर्श घेणें किती 
अराक्य आहे हें ध्यानांत घ्यावे. तथापि तो तो काल- 
खंड व त्यांतील प्रमुख कवि यांच्या काव्याचा परामर्दी 
मीं घेतलेला आहे परंतु वरील लेखकाने उपस्थित 
केलेल्या एकाहि मुद्याला समाधानकारक उत्तर दिलें 
नाहीं. तसा . त्यांचा हेतुच दिसत नाहीं हें वरील 
चाणाक्ष विवेचनावरून दिसेल, | 
माझे आक्षेप खालील प्रमाणें होते. 
. ( १ ) परथुरामतात्यांचें नवनीत, जोग कुसुमा- 
अजांच्या . काव्यवाहिनी व मुं. म. सा. संघाचा मराठी 
१९२०-५० हे संग्रह म्हणजेच प्राचीनापासून अद्र- 
थावत्‌ कवितांचे संग्रह असतांना हा संग्रह काढण्यांत 
विदेष काय साधले १ 

(२) संकलनकारांच्या दृष्टींत वाड्ययइतिहासकाराची 
दृष्टि व वाड्ययसौंदर्यशोधकाची दृष्टि यांचा समन्वय 
व्हावयास हवा. विशिष्ट कालखंडांतील वाड्याच्या 
आहायाचे स्वरूप, त्याची निर्माण झालेली परंपरा, 
वाड्ययरचनेचा निर्माण झालेला विशिष्ट आकार यांची 
सलगता संकलनांत दिसावयास हवीच परंतु त्याचवरोबर 
कवीचे स्वतःचें ज॑ बलस्थान असते तेहि त्याचवेळी 
संकलनांत यावयास हूर्वे, याच कारणानें वैयक्तिक 
आवडीनिवडीला 'सैंकलनांत मर्यादा पडत असतात, 
या दृष्टीने पाहिळें तर “ नवें नवनीत? हें संकळन सदोष 
कांहीं विभागांच्या बाबतींत वाड्मयद्ष्टीने व वाड्मय 
प्रकारांच्या दृष्टीनें सदोष व अत्यंत निराशाजनक आहे. 

(३) ठळक कवींचा विचार करतां ज्ञानेश्वरी व 
तुकाराम गाथा यांच्यांतील उताऱ्यांची निवड समाधान- 
कार नाहीं. जें अगत्य गीतातत्त्व सांगण्यासाठी ज्ञाने- 
श्वरांनीं ज्ञानेश्वरी लिहिली ते तत्त्वज्ञान ज्ञानदेव सांगू 
लागतात तेथेच संपादकांनीं ते छाटले. अशीं सुमारें 
सात उतार्‍्यांचीं उदाहरणें देतां येतात. मराठीची स्तुति 


'व श्रोत्यांशी सळंगी करणारे उतारे म्हणजे ज्ञानेश्वरीचे 
मभ नव्हे. 

(४) तुकारामांच्या अभंगांत एक तात्त्विक संगति 
सांपडते. तसेंच त्यांच्या आध्यात्मिक जीवनाचा विकास 
ह्यांत आढळतो. हां दोन्ही वेश्िष्ट्ये तुकारामांना 
बावीस पानं देऊन वगळलीं गेलीं, काव्यदृष्ट्या उत्तम 
-ठरणारें अनेक अभंग न घेतां उपदेशपर अभंगावर भर 
दिला गेला. 

(५) .कथाकाव्यारचे वैभव जेथें प्रकट होते तेच 
प्रसंग आधींमधीं तोडून दिळे गेले, पंडितकाव्यांत 
निसर्गवर्णन, नगर-नंगरबासी वर्णन, व्याक्तिवर्णन, 
याह व ग्रंथसमासि हेच उतारे आधिक्यानें घेतले 


(६) शाहीरी काव्याची निवड प्रातिनिधिक नाहीं. 
शाहिरीडुंगांरपर लावण्या वगळण्याचें कारण नव्हतें. 
वि (७) आधुनिक कवींच्या काव्याची निवड अत्यंत 
निराशाजनक आहे. केशवसुतांच्या झपूर्झा, हरपले 
श्रेय; बींच्या चांफा, वेडगाणें; चंद्रशोखरांच्या गोदा- 
गोरव, गंगाद्वारी भजन ब कुसुमाग्रजांच्या परथ्वीचे प्रेम- 
गीत, अहिनकुल स्वप्नाची समासि अद्या कविता 
वगळल्या जाव्यात हें खेदजनक आहे, 

(ट ) कोणाच्या किती कविता घ्याव्यात याचें तारतम्य 
ठेवलें नाहीं. माधव कवींना तेरा. पार्ने तर यशवंत, 
माधव ज्यूलिअनांची एकेक कविता तर राजा बढे 
- श्रीनिवास बोबडे यांच्या पांच पांच कविंता घेतल्या, 

(९) १९४७ ची काल्मेर्यादा आखून घेऊन 
१९५० नंतर लिहिलेली कविता घेतली तर'या काल. 
खंडांत येणाऱ्या तांबे, काव्याविहारी, कुंजविहारी, 
गिरीश, काणेकर, बोरकर, मढेकर, पु. शि. रेगे, इंदेरा 
अशांच्या कविता घेतल्या नाहींत. . 

(१०) जीवनल्ह्रीचा प्रकाशन सन १८४८ 
दिला, पोवळ्यांच्या नांबावर जळमाती ऐवजीं ' सुगंध- 
माती * हा संग्रह छापत्रा. हे मुद्रण दोघ कते होऊं 
शकतात ? व 

आ - वरील आक्षेपांना वरील लेखकांनी उत्तेर दिला 
नाहीत हें ताडून पाहतां येईल, अधिक काय लिहावे £ 
् -- शंकर बि. वैद्य 


बहना 
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पत्नवय़ब्रह्मार 


*व्वाबाक : इतिहास “आणिःतत्त्वज्ञान “.£ 
श्री. वि. ह. निजसुरे यांच्या ' चावांक:: इतिहास 
आणि तत्त्वज्ञान *- ह्या पुस्तकाच्या समालोचना- 
संबंधी ! 
संपादक नवभारत यांस, 

श्री. निजसुरे यांच्या समालोचनावर मी खालीं चार 
शब्द लिहीत आहे. कृपया प्रसिद्धी द्यावी. 

( २ ) श्री. निजसुरे यांनी तर्कतीथ लक्ष्मणशांस््री 
जोशी यांच्या संबंधी ज॑ लिहिलें आहे त्याला उत्तर 
द्यायला किंवा उत्तर न देण्याचा निर्णय घ्यायला तर्कती थे 
समथ आहेत. म्हणून त्यासंबंधी मी कांहींहि लिहीत 
नाहीं. 

(२ ) श्री. निजसुरे म्हणतात कीं पुराणं भाकडकथा 
सांगतात असे एक भरमसाट विधान मी केलें आहे, 
<< पुराणकारांनीं भाकडकथा सांगितल्या ” असे मी 
म्हटलें आहे हें खरे, पण भाकडकथाच फक्त सांगितल्या 
असें मी. म्हटलेळें नाहीं. पुराणांची वाड्मय म्हणून 
आणि इतिहास म्हणून योग्य ती किंमत मी जाणतो. 
परंतु भाकडकथांचा डोंगरहि मी जवळून पाहिला 
असल्यामुळें माझे विधान शिछछक राहतेंच. श्री. निजसुरे 
पुराणांतल्या सगळ्या अचाट गोष्टी खऱया मानतात कीं 
काय ? मानीत असतील तर मला वाद करायचा नाहीं. 

"८. (३ ) चार्वाकांनी प्रत्यक्ष आणि प्रत्यक्षनिष्ठ अनुमान 
'एवढींच प्रमाण आम्ही मानूं असें सांगितलें, प्रत्यक्ष 
प्रमाणाचे निर्माते आम्ही अस कधींहि सांगितलें नाहीं. 


: चार्वाकवादाचा. इतिहास सांगतांनां प्रत्यक्ष प्रमाणाचा. 


चार्वाकांनी “ शोध ” लावला असे मीहि कुठें म्हटलेळें 
नाहीं. _ 
(४) ज्यांत दुःखें आहेत, पण म्हणून जीवित 
दुःखमय आहे है खरें नाहीं. सुखें आहेत; तीं भोगायची 
असतात, तूस टाकून दाणे ध्यावे तसें दुःख टाकून सुख. 
घ्यावें असा चार्वाकांचा साधा सरळ सुखवाद आहे, 


श्री. निजसुरे यांना ह्याला निर्भेळ सुखवाद म्हणायचे - 


नसले तर माझा आग्रह नाहीं. सुखांत दुःखाची भेसळ 
असते. आपण घाण काढून टाकून स्वच्छ माल वापरावा, 
तें कसें ? ती एक कला आहे. इथें विस्ताराने स्पष्टीकरण 
करणें शक्‍य नाहीं. __ । 


(५) लोकसिद्ध राजा हाच पंरमे श्वर हा चार्वाकांचा री 
सिद्धांत श्री, निजसुरे समजतात .तसा . वेडगळपणांचा . . 
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न्ाहीं,॥संघटित; ऱज्यसंस्थेच्य़ा:स्याचरयकतेची.: ती एफ़ 
स्पष्ट जाणीव आहे. (चार्वाक : इतिहास-आणि तत्त्वज्ञान 
.प. ९५ पहा ) 

(६ ) चार्वाक धर्माधमे नाहीं असे म्हणत तें इश्वर, 
स्वगं, नरक, कमकाण्ड ह्यांच्या संदर्भात. समाजधरम, 
माणुसकीचा धम “ धारणात्‌ धर्म ? चार्वाकहि. जाणीत 
.हे. मी पुस्तकाच्या आठव्या प्रकरणांत विस्ताराने 
.लिहिलें आहे. र 

(७) “ परलोकाकडे लक्ष असलेल्या कमकाण्डांत 
दुःख कोठें आहे ? ” ह्या मथळ्याखालीं श्री. निजसुरे 
यांनीं पाश्चाच्यांच्या आणि आमच्या जीवनदृष्टीविषयीं 
ज॑ लिहिलें आहे ते नीटसे उलगडत नाहीं. त्यानीं दिलीं 
आहेत त्याच्या उलट उदाहरणे किती तरी देतां येतील. 
उदाहरणाथ : पाश्चात्य पद्धतीच्या केशकतनाल्यांत 
मऊ मऊ गादीवर बसून मऊ मऊ गादीला पाठ टेकून 
आरामांत केंस कापवून घेणें कोणीकडे आणि भारतीय 
पद्धतीप्रमाणे पाठीचा कणा वाकवून मान न्हाव्याच्या 
गुडघ्यावर टेकून डोकें रक्तबंत्राळ करून घेणें कोणीकडे १ 

(८) “ प्रत्यक्षप्रमाणवाद्यांना ढोंग करण्याची जरूर 
नाहीं कारण ती सोय अतींद्रियवादी धर्मात आहे. ? 
हें वाक्य मी अगदी गैर लिहिलें आहे असें श्री. 
निजसुरे यांचें म्हणणें. यांत मी गैर काय लिहिलें ! 


श्री. निजसुरे पुढें विचारतात, “ म्हणजे चार्वा- 
कांनीं ढोंगासाठीं बुद्धिवाद सोडून अतींद्रियघमात जावें 
असा अर्थ समजोवयाचा काय १ असा . अर्थ श्री, 
निजसुरे ह्यांना सुचतो तरी कसा ? चार्वाक ढोंगी 
असते तर त्यांनीं तसें केळे. असते; ते ढोंगी नव्हते 
म्हणूनच बुद्धिवादाला चिकटून राहिले असा ह्यांचा 
सरळ अर्थ आहे; तोहि मीच सांगावयास पाहिजे कीं 
काय ? र 
(९) चार्वाकांचे ग्रथ दुष्टबुद्धीने बुडविण्यांत आले 
"असा सिद्धांत मी मांडलेला नाहीं; तस तर झाळें नसेल. 
ना ? अशी शंका फक्तं व्यक्त केली आहे. . 

(१०) मिलने खतःचा पराभव कवूळ केला, 
'खिसताला देवी अवतार मानलें, जोड नांवाचा नास्तिक 
पुढं आस्तिक झाला वगेरे ज्या गोष्टी श्री. निंजसुरे 
" यांनीं सांगितल्या आहेंत त्यांची . जबोबंदारी. माझ्यावर 


ताघत्रपरत- 


शैकिंवा »प्रात्वीने': ार्वाकांवर नसल्यामुळे ः : लाम्रित्रथीं 
"काहीहि लिहीत नाहीं 


(१९ ) माझ्या पुस्तकांत ए. ४२-३ येथें व॑ इत्तर 
अनेक ठिकाणीं मी प्राचीन भारतांतील सर्वच दार्द- 
निकांविषयीं पुरेशा आदराने लिहिलें आहे; तरीहि श्री. 
*निजसुरे म्हणतात कीं माझ्या पुस्तकांत इतरांविषयीं 
सहानुभूतीचा किंबा आद्रंमूलक विवेचनाचा माग- 
मूसहि नाहीं ! माझें पुस्तक श्री. निजसुरे यांना संपूर्ण- 
पणे अमान्य असेल, पण त्याचें ' समालोचन ? लिहा- 


यचे आहेः तर ततेःकाळजीपूर्बक -बाःचळें -पाहिजे. एवढे 


'नम्रपर्णे सांगू-इडिछतो 


- वाचकांस प्रार्थना अशी कीं त्यांनीं चार्वाकवादां- 
विषयीं आपलें मत बनावेण्यापूर्वी “ समालोचनां'बंरोवस्च 


'माझे पुस्तकहि वाचावे. अधिक जिज्ञासू असतील त्यांनीं 


मार्झे पुस्तक नाहीं वाचळें तरी चालेळ; पण चार्वाक- 
दरानाचें मूळ साहित्य अवश्य अभ्यासावे 


-सदाशिव आठवले 


शशवाय 


कसबा 
का्कक । इतिहास आणि तत्वज्ञान 


, 
> ळेखक - 
र प्रा, सदाशिव आठवले ' 


| 7-- ' माज्ञषपाठशाळा मेडळ, वाई 


[ जि. उ० सातारा 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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